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MASALLARDA OTEKi DUNYA ANLAYISININ DiNi-
MITOLOJIK KOKLERI

Dog. Dr. Fuzuli BAYAT

OZET

Muellifin fikrince, Tirk mitolojisinde ahiret, gercek alem gibi sembolize
edilmis masal dunyasina kargi koyulup ve tum igaretleri ile ondan ayrilir. Ahireti
gercek dinyadan ayiran igaretler sistemi onun davranig kodunu ve mekanda
yerlesmesini olusturur. Bu davranig bicimi ve yerlesme, Tirk masallarinda
kahramanin o6teki dinyaya gitme tlrleri mitololojik agidan ele alinir.
Kahramanin ahirete gitmesi onun 6lip dirilme statisini gegtigini gosterir. Bu
gidis bicimi hayat-6lum kargilagsmasini, hayatin lehine halleder: Bu sekilde
¢6zum, eski insanin bilgi ve bilgisizliginden kaynaklanir. Bilmek ve bilmezlik
sihirli masal ahireti anlayisini yaratti. Bu anlayis Tiurk masallarinda bedil
fonksiyon dahilinde eski mitolojik goruglerin kalintisi seklinde ortaya
¢cikmasidir.

Anahtar Kelimeler:

Masal, Mitoloji, Din, Ahiret, Motif, Bilgi

bilig-7/Giiz *98



156

Toplumda 6lUm hayatin olumsuz isareti oldugu
gibi masal gosterge biliminde de ahiret, gercek
dinyanin  menfilesmis  isaret sSistemidir. Bu
bakimdan masallarda kuvvetlerin fadiyet aani gibi
anlagilan 6teki dinya tasviri, dogrudan dogruya dini-
mitolojik tefekkirle iliskilidir. Masalarda sunulan
zithk  meskeni,  Tark  mitolojik sistemindeki
Kaosa ssittir. Daha dogrusu makro ve mikrokosmosun
Kaostan olugmasi, bununlailgili bolum, Kaosun hayat
icin tehlikeli olmasi, onun karanlik, karmasik durumu
seytani kuvvetlerin yasayls meskenine ¢ok benzer.
Bu anlamda, masallarda rastladigimiz karanlik, 1sikli
dinya karsilamasi adinda Kaos-Kozmos
ziddiyetinin "masallasmis” seklidir. Masa kahramanin
herhangi birisi, canli veya cansiz esya arkasindan
karanlik diinyayainmesi veya gelip karanlik bir leme
ulasmasi, onun ahirete girmes gibi anlasilir. Dikkat
edildiginde ahiretin baglica aldmetinin karanlik oldugu
belirlenir. Buradan da genellikle  6teki dinya
varliklarinin diizensiz karakteri (mesela Kale sahibinin
gbze gorinmemesi, sihir, blyl vb.), renklerin kara
olmasi (mesela kara dev, kara kog, kara elbisdli
insanlar) ve kahraman dismanca davraniglari ortaya
cikar. Arkaik tasavvura gore ahiretin karanlik, seytani
guclerin kara renkli olmasi gosterge bilimi agisindan
gormezlige esittir.  Gormemezlik kategorisi  bitiin
Onceki mitolojik sistemlerde karigik karakter tasir.
Sonraki  folklor metinlerinde gormezligin
kutsallasmasi, bu anlamin degisiklige ugramasi gibi
anlagiimalidir. Arkaik mitolojik metinlerde ve saman
merasim edebiyatinda ko6t ruhlarin daimi  sifati
kara renktir. Diger taraftan bu ruhlar Sayan Altay
mitoloji sisteminde de Kornes diye adlandiniirlar
(Anoxin, 1924: 24). Y eralti dinyasinin hakimi Erlik'in
de daimi sifatl kara ve (gormezdir). Onun bindigi
kayigin rengi de karadir (Sagalayev, 1984: 71). Bunlar
hayatin inkisafi icin hi¢ bir sarti olmayan, ebedi
karanlhigin hikim siirdigti Kaosun kendi tabiatindan
olusur. Masal ahireti, Kaosun sonraki inkisafi gibi
ortaya cikar. Bu konu ile ilgili bazi semantik il&veler
masalin tahkiye uslibundan ileri gelir. BlyUnin
bozulmasl, karisik mesken sahibinin oldurtimes ile
karanligin aydinliga kavusmasi gergekte masal
kahramaninin 6limi yenmesi gibi anlasilir. Bunu
karanhigin aydinliga kavusmasl gercekte masa
kahramaninin 6limu yenmesi  gibi  anlasilir. Bunu
Azeri, Ozbek,
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Tirkmen, Turkiye ve Kibris Turklerinin masallari
Uzerinde yapilan calismalar da tasdik ediyor. Yeralt
dunyasinin hakimi devin -Orta Asya varyantinda
yamavuz kempirin- oldirdlmesi ile karanlik @em
aydinlanir. Ahiret diinyasi hakiminin kadin olmasl,
adinda daha eski inanclara baglidir. Orta Asya
Tirklerinin masallarinda yaygin olan bu mitolojik
kuvvet,  (Ozbeklerde, Kazaklarda, Jamaiz,
Kirgizlarda; Jelmoguz, Uygurlarda; Yamavuz
(Azerbaycan Nagillar, 1964; Oltin ' Besik, 1985;
Sakaoglu, 1983). Azerbaycan masalarinda"Alt dudagi
yer slplren, Ust dudagl gok siplrendev karis ile
denklestirilir.  Ayni zamanda Kibris Turklerinin
mesallarinda da Dev anasl Yaamgiz Kempirin
fonksiyonunu icra eder. Arkaik mitolojik dizende
yeralti dinya hakimi Erlik, Altay Turklerinin bas
tanrnsi Ul-gen de kadin gibi tasvir edilmistir (Mixaylov,
1987:10).

Masalarin bir kaginda karanlik artik ahiretin
belges gibi degil, onun sifati gibi ortaya cikar.
Mesela, karanlik dinyaya inmis kahraman, gercekte
isikli - bir &emi gdrmis olur. Bazi  Avrupa
aragtiricilarinin fikrine gore eski tasavvurda Oteki
dinyanin kendi giinesi, ayi, yildizlan vardir. Hatta
orada yuksek kiltir zenginlik,hic bir zaman
kurumayan irmaklar, buydk sehirler vardir (Tylor,
1904; Thomson, 1951; Durkheim, 1960). Bu anlamda
karanlik, gercek dinya sakinlerinin tasavvurundadir
ve yaniz sembolik karakter tasir. Oteki diinya masal
alemine paralel sekilde yerlestiginde karanlik anlami
fonksiyonunu kaybeder.

Masal Kahramanin ahirete gitmesi ve Kkatl
guclerle savagi, saman mitolojisinin etkisidir. Hastayi
tedavi etmek icin ruhlar dinyasina giden saman
Erlikin yardimcilari ile élum-kaim savasina girer.
Samanin kérmeslere sembolik galibiyeti, sihirli masal
kahramaninin ahiretin hakimi olan deve, ejderhaya,
biylclye galip gelmesine donismistir. Saman,
ruhlar &emi ileilgili oldugundan (her bir vergi amis
aday, ruhlarin yaninda saman agacinin yuvaarindan
buyir) (Saman Efsaneleri, 1964) oraya kolaylikla
gidip gelebilir. Ayni zamanda masal kahramani da
ahiretle ilgilidir. Bunu onun mucizeli sekilde dogmasl
olayl da agcikca gosterir. Araci kahraman ya karisik
dleme mahsus hayvanin etinin yenilmesinden, ya
Oteki dinyada yasayan bir insanin (bazen dervisin,
zahidin, buytcuntn vb.)
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tukdrmesinden, ya da karanlik meskenden gelmis
meyveden dogar (Azerbaycan, Ozbek, Tirkmen
masallart). Bu alakanin sonucu gibi kahraman ahirete

gidip gelebilir.
Sihirli masal kahramani, ahirete yeni statl
kazanmadan gidebilir. Yeni statll  kazanma,

kahramanin kendi sekline donUstirtlerek oOnceki
Ozelliklerini  kaybetmesidir. Bdylece o, yeni statl
kazanir ve seytani kuvvetler onu taniyamazlar.
Kahramanin  degismesi  ahiret  sakinleri  icin
baskalagmaktir. Kahraman pozisyon degistirmezse eski
satlide kalir ve goriinisti, davranisi, kokusu ile éluler
meskenin sakinlerinden ayrilir ve taninir.

Kaos @&emin sakinleri, tim yonleri ile
kendilerinden farkli kahramana " Adam badam kokusu
gelir, yaglh badam kokusu gelir* derler. Bu, hayatin
Oluler saltanatinda cekilmezligi ile izah edilir. Seytani
guclerin gercek hayattan korku derecesi, onlarin
meskenine girmis kahramanin korku dereces ile
aynidir. Masal kahramanina aks kutupta duranlarin
kahramani hakkinda yeterli bilgiye sahip olmas,
yaniz onun hayatin semboli olmasli ile bitmez.
Seytani guclerin kahraman hakkinda yeterli bilgiye
sahip olduklari bilgi V.Ja. Propp'un sdyledigi gibi,
kahramanla Kaos sakinlerinin masal baslamadan
Onceki akrabalik aldkalarinaisaret etmektedir (Propp,
1946). Onceden de sdyledigimiz gibi bu akrabaligin
isaretleri mucizeli dogusta saklanmistir. Sihirli masal
kahramanini, Tanrinin, mitolojik medeni kahramanin
sonraki transformasyon tekamul olarak duslinsek, o
halde devi, dev anasini veya karisini, biyucleri,
dervis vb.de yerati dlem hakiminin masallardaki
degisik tirleri hesap edebiliriz. Yeralti dinyasinin
hakimi Erlik'in masallasmis simgeleri gibi kabul
etmeliyiz. Turk mitolojiss sisteminde yaratici ve
dagitici kuvvetler ikizler veya blyuk kiclk kardesler
gibi tasavvur edilir. Altay mitlerinde Yeralti
dunyasinin hakimi Erlik'in yaratici ve gokte oturan
Ulgenle ikiz kardes olmasi ilk fikirdir. Degisik
varyantlarda Ulgen'in Erlik'i yaratmasl veya her
ikisinin baslangictan itibaren mevcut olusu arkaik
metnin baska sekilde okunusudur (Ogel 1971, Anoxin
1977). Adinda bu mitolojik degisme varyantlarinda
onemli bir fark yoktur.

Hayat-6lim  karsilasmasi  (zerinde  kurulan
kahraman dinyas ile zithk mekani davranis
bicimlerine gére de birbirinden farklidir. Ahiretin

gergek dinya ile ters iliskis, Kaosa bagli oteki
dunyanin tim sekillerinde de goérultr. Ahirete giden
kahraman atini ters nalar, arkaya bakmadan gider.
Kaotik 8em egydara olan ters minasebeti ile de
karakterize edilir. Burada atin et, itin ot yemes &teki
dinyanin  mantigindan dogar. Masa &eminden
gelmis kahraman kendi dinyasinin  davranis
kodundan yola c¢ikarak hayvanlara ve esydara kars!
ahiret iligkisini degistirir, yani agik haliyr katlayip,
ortala haliyr acar, acik kapiy 6rtip, ortult kapry! acar,
adanin karsisina et koyar, atin karsisina ot koyar.
Mitolojik ¢agin tefekklr tarzina bagl olan bu anormal
davranis sihirli masalarda transformasyona maruz
kalmis ve kahramanin 6teki dinyadan engelsiz (sag
salim) donmesi motifine gevrilmistir.

A. Zithk dunyasi, masal dinyasinadikey
istikamette yerlesir.

1. Gergek dinyadan asagida:
Gercek Diinya

Ahiret

2. Gergek diunyadan yukarida Masallarda gok
saltanatl Gteki dinya gibi takdim olunur ve bir sira
elemanlari ile ahirete cok benzer. Mesda aktarilan
egyanin orada olmasl, gok sakinlerinin kahramani
mahvetmek istemeleri vb.

GOk Saltanati

Gergek Dinya

B. Kaos iceren mesken, masa dinyasina yatay
istikamette yerlesir.

3. Gergek diinya ahiret.

Kaos demi gibi anilan masal ahiretinin mekanda
yerlesmesi, ayni zamanda mitoloji metinlerinin
yeniden diizenlenmes igin gereklidir. Koku ilkin dini-
mitoloji ¢agdan gelen makro ve mikrokosmosun
olusmasl, insanin 6limi ile yasayls mekaninin
ikilesmes (6lim, yeni hayatin baslangict gibi
anlagilirdl) inanci shirli masallarda bedit fonksiyon
cevresinde takdim edilir. Gok , yer
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ve yerati dlem ve onlarin bir kag katlardan ibaret olan
makrokosmos Uc¢li bélime uyum saglar. Kahramanin
goge yuksemes veya kuyu ile yerdti dinyasina
inmesi dogrudan dogruya samanin bu &emlere
kendisini gétiirmesinin bedii tahkiyeli ifadesidir.

Masalarda Glistani irem, Kaf Dagl, Giines
memleketi gibi takdim olunan gok &emine
kahramanin gitmesi, etnografik bakimdan Tanri
oglunun yere atilmasi, onun yer ylzinde adaleti
saglamasi ve yeniden geriye, gok dlemine donmesinin
masal varyantidir. Burada bir seye de dikkat etmek
|&zimdir. Kahramani gok @emine gotiren devlerin,
cinlerin kendileri oraya dahil olamiyorlar. Mitolojik
inanca gore yaratici, kut verici yukari dinyaya yeralti
kétd ruhlarinin - gitmesini  yasaklamistir.  Masal
kahramanlar turli  sekillerde ya yerati dinya
sahibinin, ya da gok sakinleri iyi ruhlarin manevi
ogludurlar.

Tark Mitoloji sisteminde Dogu-Bati, sag-sol ikili
karsilasmasi ahiretin cografi yerlesmesinde de kendini
korumustur. Bu gibi karsilasmanin semantik esasinda,
Batinin Seytani kuvvetlerin yasayls meskeni olmasi
vardir. Dogu-Batl, sag-sol karsilasmasinda bir sira
Tark halklarnt icin birinci taraf iyiligin, gucin,
bagimsizligin sembolidir. Ancak Hun, Kirgiz ve Turk
Mogol devletlerinde ikinci taraf (Batl, Sol) daha
Oonemli rol oynamistir. Masallarda ahiretin, orman,
cay, dag arkasinda yerlesmesi (yatay diizeni) dogu-
bati, sag-sol karsilasmasi ile baghdir. Tahlil olunan
metinlerde kahramanin, Batlya veya sola dogru
gitmesine isaret eden yerler coktur. Mesdla Ozbek
masallarinda kahramanin, esyanin  veya Kkizin
pesinden batlya (sola) gitmesi, oranin hayat icin
korkulu olmasi genis yer tutar (Suv Kizi, 1966). Azeri
ve Kibris Turklerinin masallarinda kahramanin Gg¢ yol
ayrimina gelmesi, sol tarafa giden yolun gider
gelmezligi ve kahramanin onu segmesi yaygindir.
Ayni zamanda Altay Turklerinin ve Kirgizlarin
masal, efsane ve mitolojik metinlerinde dogu (sag)
kahraman diinyasina diismandir.

Yatay dizende dogu -batl, sag-sol karsilasmasl
ahiretin bir seciyevi keyfiyeti de onun gercek
demden belli sinirlarla ayrilmasidir. Bu sinirlardan biri
de sudur. Su hayat ve 6lim anlayisi ile aékadr.
Saman metinlerinde su, diriler meskenin ruhlar
&eminden ayiran sinir fonksiyonunu yerine
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getirir. Samanin dlenlerin ruhlarini ¢aydan gecirip,
Erlik'in yeralti dinyasina yol samak icin kamlik
etmes dediklerimizi tasdik edecek ddildir. Burada sinir
rolinde olan Erlik'in yardimcilari yutnalar korur
(Anoxin,1977: 4). Saman mitolojisindeki yutnalar
sihirli masallarda suyun karsisini kesip her giin bir kiz
isteyen ejderhaya donismistir. Samanin 6lmis sahsin
ruhunu ahirete, yola salma olay1, Azerbaycan ve Kibris
masdlarinda "deryaya atilan sandik® motifinde
goruldr. Kahramanin sandiga koyulmasi gegici 6lUm,
suya atilmaise ahirete yola salma gibi anlasilir. Sonucta
kahraman gelip oOteki dinyaya kavusur. Sandigin
acllmasl  kahramanin  kurtulmasi  6lup  dirilme
eyleminin masal varyantidir. Olup dirilme saman
mitolojisinde degisik sekillerde gorindr. Hatta antik
dénemde, dlen Tanrilarin tasvirlerini suya atip 6teki
dinyaya gondermisler ki, onlar yeniden dirilsinler
(Sternberg, 1936: 458). Yatay istikametli ahiretin siniri
olan suyu zit olan gecemez. Zit olan, kahramanin
pesinden onu Irmaga kadar kovar. .Kahraman sudan
gecip gergek dleme girer. Onu izleyen 6teki dinya
sakini, ya sudan gecmez, ya da bogulup 6ldr. Bu gercek
aleme, ahiret sakinlerinin dahil olmasi yasagiyla
ilgilidir.

Orman da, kaos demiyle, gercek dinyay! ayiran
sinir gibi dikkati ¢eker. Masallarda korkung ormanlar,
tilsimli pinarlar gergekten de orada seytani kuvvetlerin
yasamadigini gosterir. Altay ve Yakutlar'da avcilikla
ilgili mitlerde, ormanin kaosa dayali karakteri belli
olur. Burada orman ruhlari avcilari mahvetmeye caba
godterirler. Masdlarda da ak elmayi koruyan yedi
kardes devin meskeni ormandir. Ormanin ahireti veya
oteki dinyanin sinirini sembolize etmesi daha gok
Orta Asya masallarinda gorul Ur.

Eski Tirkler su, ates, agag, demirle beraber daga da
kutsallik statlisti vermigler. Diger yonden mitolojik
dstemde dag, yurt ve vatan anlayisini da sembolize
eder. Dagin baba, dede adlanmasi da tapinma
karakterli olmasi ile ilgilidir. Tiark folklorunda
kahramanlarin baba ve annderinin dag olmasi, onlarin
dagda kaybolmasi motifi yaygindir. Masallarda dagin
sinir fonksiyonu bu kutsal statti ileilgili olmalidir. Dagi
gecen kahramanin karanlik dinyaya dusmesi ilgingtir.
Bu @em, sonsuz bir ¢ol gibi gosterilir. Oradan gelen
korkulu sedler sihir unsurlar, kahramanin seytani
guclerin meskenine ulastigini bildirir..
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Ahiret dinyasinin dini-mitoloji gorislerden gelen
ve sihirli masalin siirsel yapisina uyarlanarak gelismis
biciminin bir sira seciyevi keyfiyetleri vardir.

En evvel, ahiret gercek dem gibi sembolize
edilmis masal dinyasina karsi koyulup ve tim
isaretleri ile ondan ayrilir.

ikincisi, ahireti gergek diinyadan ayiran isaretler
sistemi, onun davranis kodunu ve mekanda
yerlesmesini olusturur.

Uclinciisii, bu davranis bicimi ve yerlesme, masal
kahramaninin 6teki diinyaya gitme turleri (baska bir
sekle girerek zithk meskenine gitmek, ya da yeni
statllye gegmeden gitmek) mitolojik acidan ele alinir.
Ayni zamanda masal kahramaninin gok
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THE RELIGIOUS-MYTHOLOGICAL UNDERPINNINGS OF THE NEXT-WORLD CONSEPT IN TALES

Assoc. Prof. Fuzuli BAYAT, PhD ABSTRACT

In the mind of the writer, the next world in Turkish
mythology is introduced as an aternative to a world of tales
symbolised like a real world, and is separated from it in all
respects. The host of symbols, that separates the next world
from the material world, makes up its code of behaviour and
assigns a place to it in the space, this behavioural code and
settlement, the patterns of the hero's migration to the next
world in the Turkish tales are tackled mythologicaly. The
migration of the hero to the next

world indicates the fact that be has excelled the status of
dying and rebirth after death.

This migration settles the life-death conflict to the
advantage of life. This type of remedy stems from the
learning and ignorance of the ancient man. Ignorance and
knowledge have created a concept of insight info the next
world. It has come out as a reminiscence of ancient
mythologiesin the light of esthetic function.

Key Words:
Tale, Mythology, Religion, Hereafter, Pattern, Knowledge
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