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KEMAL PASAZADENIN ESERLERINDE AKIL VE
AKLIN ONEMI
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OZET

Osmanli Seyhtlislamlarindan Kemal Pagazade, c¢esitli ilim dallarina ait
Arapca Farsca ve Tirkge bircok eser vermis bir Turk-fslam diisuntridir.
Bu makalede onun akil konusundaki gorugleri ele alinmistir. Kemal
Pagazade'nin akil konusundaki ifadeleri, Tirk-islam diigiincesi gelenegi
icerisinde akla verilen énemi godstermektedir. Kemal Pagazade akl,
Tanr'nin yarattigi en serefli varlik olarak gormektedir. Akil Allah'in ilk
yarattigi varliktir. Kemal Pagazade bu cihetle, aklin Allah'tan sonra tim
varliklarin nedeni oldugunu sdylemektedir. Bu ifade, ilk yaratik olmasi
bakimindan aklin Allah nezdinde ne kadar kiymetli oldugunu gostermektedir.
Ancak akil bu serefini Tanr'nin buyruklarina uymakla kazanabilir. Ayrica
Kemal Pagazade aklin degerini ve Tann katindaki serefini kaleme aldigi
uzun bir giirinde de dile getirmistir. Bu siirinde o, Tanr'nin mecazi anlamda
akl evrenin ilahi olarak yarattigini sdylemektedir. Tanri insanogluna akil
ve iman ve hayadan sadece bir tanesini segmesini istediginde, insan hi¢
tereddiit etmeden akli segmistir. Clinkll iman ve haya derece bakimindan
akildan sonra gelmektedir ve ona tabidir.

Anahtar Kelimeler:
Kemal Pasazade, Akil, Bas gozii, Akil gozi, Iman, Haya, Din,
Tanr, Insan.
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GIRIS

Tirk-iIsdm  kiiltirii  gelenegi  icerisinde  gendl
anlamda bir "dustinme yetisi" olarak kabul edilen aklin
bu anlamda hi¢ bir zaman koétulenmedigini
soyleyebiliriz. Akla karsi gibi gorinen olusumlar,
orijinalinde bizatihi aklin kendisine karsi olmayip,
daha cok belli ekollere mensup kimselerin akil
anlayisina tepki olarak dogmustur. Mesela cagdas
distnur Fazlurrahman'in  da belirttigi  gibi, icinde
bulundugumuz c¢agda ve bize yakin caglarda ulema
arasinda yayginlasan anti entellekttializm distinces
Mutezilenin akil konusundaki rasyonel gorustine bagli
olarak zuhur etmistir. Bu tepkisellik daha sonra
yayginlasarak dini metinlerin yorumunda esas haline
geldi. Hatta ginimizde inanclarina rasyonel temel
arayan bircok cagdas misliman hbile, fikih ya da
hukuk alaninda sorular sormay1 hos karsilamamaktadir
(Fazlurrahman, 1969). Mutezilenin dini metinleri akli
On plana alarak okuma bicimi, siinni ulema tarafindan
bu metinlerin askin il&hi destegini kaybetmeye yol
acacagl gerekgesiyle reddedilmekteydi. Boyle bir
tutumu en ¢ok benimseyen sufilerin bile akli "Allah'in
ilk olarak yarattigi ve aziz kildigi" mahluk olarak
gormeleri, Iddam dinyasinda mutlak bir  akil
karsithiginin -~ bulunmadigini - gosterir. Hatta ilahi
tekliflere muhatab olmasi bakimindan akla bir tir
kudsiyetin atfedildigini bile sdyleyebiliriz. Filozoflar,
kelamcilar ve mutasavviflar, her ne kadar hakikatin
anlasiimasinda farkli metodlar kullaniyorlarsa da, hig
bir zaman akli ilahi koklerinden kopuk, evreni tek
basina anlayabilen, pratik hayatimizda ortaya ¢ikan her
tarld  sikintimiza care olacak bir sey olarak
gormemislerdir. Akla yoneik Isami elestiri aklin
reddedilmesini beraberinde getiren bir sey olmayip,
daha ¢ok onun varligin hakikatini anlamada insant
bilince ve duyarhiliga katkisinin sinirlarini gosterme
amacl gutmektedir. Sonucta bu tir elestirilerin islam
medeniyetinin 6ntinde duran rasyonalizm gibi insani
tek boyutlu degerlendiren bir tehlikeyi bertaraf ettigini
sdyleyehiliriz. Clnki insan hayatl, rasyonel esaslardan
tamamen ayrilmamakla birlikte, daha cok sadakat,
inan¢ yadamitlerle
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surdurdlmektedir. Bu, rasyonel esadarin yadsinmasi
anlamina gelmez. SOylemek istedigimiz sey, insanin
bireysdl ya da toplumsal hayatinin "sadece planlanmig
bir rasyonalite'ye bagli olarak sirdirilemeyecegidir.
Islami diistince ekolleri arasinda Y unan felsefesi ileilk
temasa gecen akim olarak bilinen Mutezile
mezhebinde bile aklin o6zerkligi, vahiy ve akil
dizlemleri arasinda mutlak bir catismay1 6ngdrmedigi
gibi, bir bilgi parcalanmasina yol acacak nitelikte
degildi. Dahasl Mutezilenin, akli bir bilgi kaynagi
olarak One cikarirken amagladigl sey, tevhid, tenzih
ve adadet prensipleri etrafinda Allah'in farkliligini
vurgulamaktl. Mutezile bu sekilde hem aynilesmeyi
hem de catismay1 bertaraf ederek bir dengeye ulasmak
istiyordu (Davutoglu, 1996).

Seyhilisdm Kema Pasazéde (ibn-i Kemal)
(1468/69-1534) tarih.dil ve edebiyat, tefsir, hadis,
Isam hukuku, kelam, felsefe, mezhepler tarihi
alanlarinda 200 civarinda Arapca, Farsca ve Tirkce
eser kaleme amis olan bir Tirk disUnaridar.
Ozellikle XVI. yizyllda, Osmanli Devletinin
Safevilerin yayllmaci politikalarina karsl yurattig
kampanyada, verdigi fetvalarla kamuoyu olusmasini
saglamigtir. Seyhulid@mlik ve kazaskerlik yaptigl icin
0, ayni zamanda yonetimin bir parcasi olmustur (Ocal,
1998) .Kema Pasaz&denin akil konusunda Arapca
kaleme alinmig iki bagimsiz risalesi vardir. Bunlardan
birisinde salt aklin tanimiyla ilgili yaklasimlar ele
alinirken, digerinde, akil ve akil sahibi bir varlik olarak
insanin  ¢esitli - yonlerine  dikkat  gekilmektedir.
Disunurimuz ayrica Tiurkce kaleme aldigl "Nesdyih"
adli eserinde de &klin  pratik  kullanimindan
bahsetmektedir. Bu makalemizde bu ¢ risaeden
hareketle Kema Pasazddenin akil  konusundaki
goruslerini ele alacagiz.

KEMAL PASAZADE'YE GORE AKLIN
TANIMI VE MAHIYETI

Islami kiiltir ortaminda yetisen meshur filozoflar
akli cesitli sekillerde tamimlamislardir. Mesela Kindf'
ye gore akil "varhigin hakikatini kavrayan basit
cevher"dir. (Kindi, 1994) Unlui Turk-
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islam filozofu Ibn-i Sinaise, Aristotelese bagli kalarak
aklin ilimden farkli olduguna dikkat ceker:

"Akl, nefiste fitri bir suret olarak varolan tasawurlar
ve tasdiklerdir. Halbuki ilim, iktisab yoluyla elde edilen bir
seydir (fon-i Sina, 1987).

Filozoflar genellikle akli, hem kendi 6zu itibariyla
hem defiili itibartyla micerred bir cevher olarak kabul
etmektedirler. Yani onlarin anlayisina gore akil cisim
olmadig! gibi, fiilleri itibaryla cisme bagimli degildir.
Akil bu anlamda Allah'tan ilk sadir olan sey olarak
kabul edilir. Sudur nazariyesinde 6nemli yer isgal eden
"Bir'den bir ¢ikar" kurali geregince Allah'tan ilk sadir
olan seyin akil oldugunu kabul eden Kemal Pasazade,
bu cihetle aklin Allah'tan sonra tim varliklarin nedeni
oldugunu sdylemektedir. Bu ifade, ilk yaratik olmasi
bakimindan aklin Allah nezdinde ne kadar kiymetli
oldugunu  gostermektedir. Fekat daha sonra
deginecegimiz Uzere, aklin Allah katindaki azizligi,
O'nun emirlerine eksiksiz bir sekilde itaat etmesinden
ve insanlarin Allah'a yakinlasmasini saglamasindan
kaynaklanir. Bu da gostermektedir ki ibn-i Kemal'in,
eserlerinde bahsettigi akil, Allah'in ilk yarattigl sey ve
O'nun emirlerine itaat eden bir yaratik olmasi
dolayisiyla évilmektedir. Esasinda Mutezile dahil tim
musdiman  dislndrlerin - teosentrik  bir  akil
anlayigindan hi¢ bir zaman sapmadiklarini sdylemek
yanlis sayllmaz kanaatindeyiz.

Akil konusundaki bir baska anlasmazlik metafizik
boyutludur: Akil cevher midir, araz midir? Filozoflar
genel olarak aklin bir cevher oldugunu sdylerler. Boyle
olmasina ragmen onlarin akil konusunda ortak bir
duslince etrafinda birlestikleri sdylenemez.Onun bir
mekanda yerlesik (mitehayyiz) olmadigina inanan baz
filozoflara gore akil, cism olmadigi gibi, bir cismi
mehal edinmis de degildir. Akil, onlara gore kendine
0zgl etkinliklerde bulunabilmesi icin cisme muhtag
degildir. Bu yizden akil, nefisten daha sereflidir. Yine
bu goriste olanlara gore akil, soyut bir t6z olup, cisim
Uzerindeki tedeb blr ve tasarrufunda cisme hi¢ bir
bagimlihg yoktur. Baska bir deyisle bu, insan nefsinin
cevherini tamamlama asamalarinda-

ki durumudur. insan nefs ilk makalat kabul edebilme
isti'dadi gibi bir potansiyele sahip olmasi dolayisiyla
"heyllani akil" adini alir. Gene insan nefsinde, birincil
anlamlar (makdlat-1 Ola) in ortaya ¢ikmasiyla birlikte
beiren fikirlerin olusmasina zemin hazirlayan bir
kuvvet vardir ki, buna da "mukteseb akil" denir. Aklin
belli bir mekanda bulunduguna inananlara goére ise
akil, Allah'in dimagda yarattigl ve isigini kalbe salan
aydinlatici bir cevherdir. Bu goriste olanlara gore akil,
duyu agllannin adanina girmeyen (gaibat) seyleri
dolayl olarak, duyusal seyleri ise misahede ile idrak
eder. Kema Pasazéde, bazi filozoflarin insan aklini
ruhani bir cevher olarak gordiiklerine deginir. Bunlara
gore akil Allah tarafindan insan bedeniyle tasarruf ve
tedbir iligkisi icinde yaratiimis olup timelleri agilar ve
disinsel eylemleri gerceklestirebilir (Pasazade, 1864
b). Bu gorist savunanlarin iddiasina gore, nefsin
bedenle olan iligskis eylemlerinde bedene tasarruf etme
iliskisidir.

ibn-i  Kemal, akil konusunda kelamcilarin
gorUslerine deginirken sunaisaret eder :

"Kelamcilara gore akil basit bir cevherdir. Esyanin
gercekligini hi¢ bir zamansal aralik olmaksizin tek bir
defada idrak eder"(Pasazade, 1864 b).

ibn-i Kemal akil konusunda kelamcilar arasindaki
farkli gorislere de deginir. Mesdla Taftazani (1322-
1390) bunlardan birisidir. Taftazani, akli nefsin bir
glicli ve yetenesi olarak gorir. insan bu gicle ilimleri
ogrenme isti‘dadina sahip olur. Akil insanda fitri bir
nitelik olarak bulunur. Organlarimizin islevlerini
saglikll bir sekilde yerine getirmeleri halinde, aklimiz
zarOriyyat olarak kabul edilen temel prensipleri
bilecektir. DUslinUrimiize goére, Taftazani'ye ait olan
bu cimleler, onun akli bir cevher olarak gérmedigine
delalet eder. Benzer bir gorlse gore de akil, insanin
icinde yaratiligtan gelen fitri bir 1s1k olup, isitme
okuma, disunme gibi eylemlerle glclenir (Pagsazade,
1864 b).

Duslnurimiz, usulctlerin de akli bir cevher
olarak kabul etmediklerine dikkat c¢eker. Kemal
Pasazé&denin verdigi bilgiye gore Gazzdi, el-Mustesfa
adli fikih uslUne ait eserinde aklin anlamlari Gzerinde
durmaktadir. Ona gore akil su anlam-
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lara gelir: Zorunlu bilgiler, insanin kendisiyle zorunlu
bilgileri elde ettigi icglduler, tecriibe yoluyla elde
edinilen bilgiler, kendisinde belli bir vakar ve heybet
bulunan kimselere verilen bir nitelik ve son olarak da
"akil" ilmiyle amel eden kimsenin bir sifati anlaminda
kullanilir. Bilene "akilli" sifatinin verilebilmes igin,
bilginin eyleme donlismesinin sart oldugunu sdyleyen
Gazzali, bu yiizden dinden yiiz ceviren kimselere "akilli
kafir" denilemeyecegini ileri sirer. Kema Pasazade ise
bu konuda daha ihtiyathdir. Clnki eger kafirler
akilsiz olmus olsaydi, onlari tevhide davet eden cagri
yapiimazdi. Halbuki Allah sirekli olarak onlari dinin
dogrularint  benimsemeye  cagirmaktadir.  Diger
yandan Furkan suresinde gegen bir ayet kifredenleri
akilsizlikla suclamaktadir:

" Yoksa sen, onlarin gogunu soz isitir ya da aklini
kullanir mi saytyorsun? Onlar ancak hayvanlar gibidirler;
hayir onlar ( yol bakimindan) daha da saskin(ve asagt)
dirlar" (Furkan 25).

DusUnUrimize gore bu ayet kafirlerde aklin
olmadigl anlamina gelmez. Ancak Allah kafirlerin
icinde bulundugu son derece olumsuz durumu
anlatmak icin mecazi ifadelere basvurmustur. ibn-i
Kemal gindelik dilden buna ait drnekler verir. Cahil
terimi hi¢ bir sey bilmeyenler icin kullanildig gibi,
ilmiyle amel etmeyen, ilminin gerektirdigi sekilde
davranmayanlar icin de kullanilir. Ayni sekilde oglunu
déven bir babaya bir kimse gelerek "o senin oglun, nigin
doviyorsun! ?' demesi de mecazi anlamda olup
babanin cehaletini, yani onun kendi oglu oldugunu
bilmedigini gostermez. Namaz kilmayan hirisine
"namaz senin Uzerine farzdir" dedigimizde bu ifade, o
adamin  namazin farziyetini bilmedigi anlamina
gemez. Sadece hatirlatma babindan sdylenmis bir
sozdir ( Pagazéde, 1864 b).

Akil her zaman tek bir durumda olan homojenize
edilmis bir gic degildir. Aksine eksik-fazla veya gicli-
zayif olarak nitelendirilebilir. Akil insan hayatinin
baslangic yillarinda tam olgunluguna erismemistir;
doga hbir icgudu, potansiyel bir giic (el-garize el-
fitriyye) olarak bulunur. Daha sonra guiglenir ve igigini
kalbe salar. Boylece teklifler icin bir esas teskil etmis
olur. Kemal Pasaza
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de akla 1sik (nur) denmesinin sebebini ise soyle izah
eder:

"Zira nur kendi 6ziinde zahir, bagkasl igin ise mazhar
(gorundlen yer )dir. Akil bu anlamda, kendi 6zlinde zahir;
ancak basiretin mazharidir. Basiret bu anlamda, tipki
glines ve kandil gibi batindir. Duyusal algilarimiz ilk 6nce
akla geldiklerinden, kalbin eylemleri aklin nuru ile islevsel
hale gelir" ( Pasazade, 1864 b).

Insan, bakislarimi  goklere cevirse gozleriyle
goklerin yuksekligini, yildizlar, ayr ve orada bulunan
ilging gok cisimlerini zahiri gorindmleri itibariyla
kendi gozlyle gorecektir. Daha sonra kalb, akildan
kendisine yansiyan 1s1k sayesinde, gokyuziinde gozlerin
gordigll  seylerin - mumkin ve hédis (zamanda
varolan)oldugu ve hadisin bir muhdise gereksinim
duydugu sonucuna ulasacaktir. Gortldigi Uzere Kemal
Pasazade ye gore dizenli ve mantiksal bilgilerin
Uretildigi yer kabtir. Kab aklin sadigi isiklar
sayesinde esya hakkinda bir takim yargilarda bulunur.
Midiman distndrlerin bilginin asil Uretim merkezi

olarak kalbi gormeleri, deneysel bir cikarsama
olmaktan ziyade, dini nasslarin esas ainmasiyla
olusturulan bir bakis agisidir.

Bahsedilmis bir sey olmasi hasebiyle, herkese
verilen aklin farkll olmasi normaldir. Sayet boyle bir
fark olmasaydi 0 zaman insanlar ilimleri anlamada
birbirlerinden farkli olmazlar, zekiler ve aptalar
seklinde ayrilmazlardi, ibn-i Kemal akillarin farklilig
gOristni desteklemek icin ¢esitli hadislerden bahseder.
Bu hadislerden birisinde melekler ile Allah arasinda
gecen akil konusundaki bir konusmadan soz edilir.
Meekler Allah'a sunu sorarlar: Ya Rabhi! Sen, Ars'tan
daha biiyUk olan bir sey yarattin mi? Allah," evet akli
yarattim." seklinde cevap verir. Meekler ise "bunu
anlamak bizim glicimizil asar" derler. Allah, "heyhat,
o ilimle kusatilamaz. Siz, kum taneciklerinin sayisini
bilebilirmisiniz?' buyurdugunda onlar, "hayir" derler.
Allah, bunun Gzerine séyle buyurur: "Ben akli, sayilar
gibi ¢esitli siniflarda yarattim. Kimine bir bugday
tanesi, kimine iki, kimine ¢, kimine dort bugday
tanesi kadar verilmistir. Kimine de bir 6lgek ya da
bundan dahafazlas verilmistir* (Pasazade, 1864 b).
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Hic bir cinsiyet farki gbzetmeksizin herkesi icine
adan Kema Pasazéde'nin yukaridaki ifadeleri belki
makul gorilebilir. Ancak asil zorluk, insanlarin akil
bakimindan farkliligini ortaya koyarken nakli delil
olarak zikrettigi, "kadinlar aklen ve dinen eksiktirler"
hadisini zikretmesiyle birlikte ortaya cikar. Kemal
Pasazéde'nin insanlarin akil bakimindan farkli olusunu
kadinlarin, "eksk akilli" oldugunu sdyleyerek ispat
etmeye calismasl kabul edilebilir bir tutum degildir.
Cunkd Allah'in kendi yarattigl ve ayni tir bir yazgiya
tabi kildigi bir cins arasinda ayrim yaparak onlardan bir
kismina daha az akil vermesi dustinilemez. Boyle bir
anlayls dogal olarak sorumlulugun da azligini
beraberinde getirecektir. Halbuki peygamberimizden
gelen bir baska rivayette'cehennemin  ¢cogunun
kadinlardan olustugu"ndan stz edilmektedir. Akla
gelen soruyu tahmin etmek zor degildir. Aklen eksik
yaratilan bir insan cinsinin ¢ogunun cehenneme
gitmesini de normal karsilamak gerekmez mi?! Adinda
birinci ddlil ile ikinci delil arasindaki korelasyon,
birinin kabul edilmesinin digerinin de kabul
edilmesini gerekli kilmaktadir. Bunun agik bir 6nerme
ile izahi su sekilde yapilabilir. Madem ki bize akil
bahsedilmistir, o halde onun farkli derecelerde
bahsedilmesi de mumkiindur. Bu durumda kadinlarin
da bahsedilenden daha az pay amalari, boyle bir
mantiksal ¢ikarsama slrecinde normal karsilanmasi
gerekir! Suphesiz evrende varolan diger seyler gibi akil
da bize Allah tarafindan bahsedilmistir. Fakat Allah'in
hibesi, adaletinin ve hikmetinin bir geregi olarak
siradan bir hibe olayr gibi distnilmemelidir.
Unutmamak gerekir ki, biz hayatimizi Allah'in
hibeleriyle siirdiirllyoruz. Bu sebeple Allah'in hikmeti,
hibe ederken de adaletli davranmasini gerektirmez mi?
Akil bakimindan herkesin ayni derecede olmadigi bir
gergektir Ancak bu farklilik cinsiyetlere gore olusan
bir farklilik degildir.

Kemal Pasazade'ye gore, Allah'tan ilk sadir olan
aklin araz olmasi miumkun degildir. Cunkd akil,
Allah'in ilk malulu olmasl hasebiyle, araarinda
cevherlerin de bulundugu kendinden sonra gelen tiim
mumkun varliklarin illetidir. Arazlar

cevherlere illet olamayacagina gore aklin araz olarak
kabul edilmess mimkin degildir. Aklin ilk yaratilan
sey olmas hasebiyle diger cevherlerden farkliligini
ortaya koyan hususlardan birisi de cism, madde, suret,
nefs ve akildan olusan bes cevher arasinda sadece aklin
mirekkeb seylerin illeti olabilmesidir (Pasazade,
1864 b). Aklin cevher mi yoksa araz mi oldugu
konusu, hem filozoflar hem de kelam- cilar arasinda
tartismalidir. Kemal Pagazade' nin "ilk akl"in cevher
oldugu konusundaki 1srarl, daha sonra Uzerinde
duracagimiz "Allah'in ilk yarattigi seyin akil"
oldugunu sdyleyen hadise dayanmaktadir. Diger
yandan dustnurimizin de mensubu oldugu Maturidi
mezhebinde, ilahi emirlere muhatab olusu ve insanin
bu emirlerin yerine getirmesini saglamasi dolayisiyla
aklin bir cevher olarak kabul edildigi bilinmektedir.

Kemal Pasazéde'ye gore akil, "nefis bir inci ve
serefli bir cevher"dir. Peygamberimiz bir hadiderinde,
"Allah'in ilk yarattigi sey akildir" buyurmuslardir
(Pasazade ,1781). Kema Pasazade' nin zikrettigi bu
hadis Gazzai' nin ihyau UlOmiddin adli eserinde de
gecmektedir  (Gazzali,1939). Ancak  Mehmet
Bayraktar bu rivayeti hadis olarak gormemekte, sadece
iddm Felsefesindeki Yeni Eflatuncu akil teorisinin
hadislesmis sekli olarak kabul etmektedir (Bayraktar,
1988).
ibn-i Kemal'e gore, Kur'an-1 Kerim akla nazil olmus
ve onda yeralan emir ve nehiyler akil sahiplerine
sunulmustur. Birgcok ayette gecen "ya ulu'l-elbab" (ey
akil sahipleril) ifades bunu agikca ortaya koymaktadir.
Gene bir hadiste Peygamberimiz, "Allah kullarina
akildan daha guzel bir sey bahsetmemistir"
buyurmustur (Pasazade ,1781). insanin cismani varlig
nasil can ile kaim ise, can da sonugta akil ile kaimdir.
Kema Pasazéde "Nesdyih" adli eserinde aklin
Onemine dair Aristotelesin ve Plato'nun sozlerinden
ornekler verir. Aklin herkes icin gerekli oldugu
dogrudur ancak, padisahlarin Ulkeyi yonetirken
akildan baska ortaklari yoktur. Memleket islerinin
adalet Uzerine yurGtUlebilmes ve dogru bir istikamet
tutturulabilmesi, aklin rehberligi olmaksizin zor, hatta
muhaldir ( Pasazade, 1781).

Dustindrimiz, bilgi edinmede duyu organlari-
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nin énemini inkar etmez. Ancak bu slregte aklin
onemi duyulardan daha fazladir. insan bas gozilyle
goremedigi seyleri akil goziyle gorebilir. Dahasi akil
g6zlnin katkisi olmaksizin bag gozilyle gérilen seyler
gorulmis sayllmaz.

Kemal Pasazéde, akil g6ziniin énemine iliskin
bir hikaye nakleder. imam Satibi' nin cok okuyup
yazmaktan gozleri gbrmez olmustu. Yasadigl dénemde
yoneticilerden birisine sifreli  bir mektup ulasir.
Yoneticinin gevresinde bulunan aimler mektubun
yazisinin bir tlrli okuyamazlar. Sonucta Satibi'ye
miracaat ederler. Satibi katiplerden birisine mektupta
yazilanlar1 aynen bir buz pargasinin tizerine kazimasini
soyler. Satibi, €leriyle dokunarek sifrei yaziyi
okumaya muvaffak olur (Pasazade,1781).Kema
Pasaz&denin insan aklinin dnemini vurgulamak igin
sectigi bu iki misal bizce ¢ok 6nemli ve yerindedir.
Aklin "Arab diyarinda oldugu halde Acem diyarinda
olanlari seyretmes" adeta M. Scheler' in gest
teorisini hatirlatmaktadir.

Scheler'e gore insanin geist varligl, psiko-vital
varligindan 6te bir anlam ifade eder ve Kkisinin
karsisina dinyayr koyar. Akl ve agilama aktini
iceren geist-varlik (insan olma durumu) insani
cevresinden Ozgurlestirerek onu dinyaya acar. Buna
karsilik insan biyolojik bir varlik olarak adeta
cevresinin mahkumudur (Mengusoglu, 1988).

Kemd Pasazade "Enne'l Akle ma Hive?" adl
risalesinde, akil sahiplerini ikiye ayirir. Birincig,
Ustiin bir olgunlugave sezgi giictine (israk) sahip olan ve
nitelik ve nicelik bakimindan digerlerinden farkli olan
kimselerin akil- laridir. Bu tir akillara sahip olan
kimsder, herhangi bir mantiksa onciile ihtiyag
duymadan bilgiye dogrudan ulasirlar. Kemal
Pasazéde'ye gore nadiren bulunan bodyles kutsa
akillarin bagkasindan bir sey 6grenmeye ihtiyaglari
yoktur. Bunlar her seyin bilgisine, iclerinde meydana
gelen aydinlanma (israk) yoluyla dogrudan ulasirlar.
ikinci kism akli guclere sahip olanlar ise boyle
degildirler. Bunlar nazari bilgileri elde etmede talime,
bagskalarindan yardim istemeye ve onu hatalardan
koruyacak mantiksal yasdara (kanun-u sinaf)
muhtactirlar. Tbn-i
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Kemal'e gore, Kaf Suresinde gecen bir ayette bu iki
tur aklaisaret edilmektedir:

"Hi¢ sUphesiz, bunda kalbi olan ya da bir sahid
olarak kulak veren kimse icin elbette bir giit vardir" (Kaf
50: 37).

Ayette gecen "kabi olan" ifades ile birinci tur
kutsal akla, "sahid olarak kulak veren" ibares ile de
ikinci tr akla isaret edilmektedir. "Kabi olanlar”,
kutsal diinyaya vakif olma isti'dadi bakimindan biytik
bir dereceye sahiptirler; bunlar idrak glcl
bakimindan tamdirlar."Sahid olarak kulak veren" akil
ise arastirmaya, disinmeye, baskasindan yardim
almaya gereksinim duyar. Iste bu akil mantik ilminin
Uzerine bina edildigi akildir. Mantigin 6nemli bir
konusu olan timeller tamamen bu ikinci tur akilla
ilgilidir ve "verilen" bir sey olmaktan ziyade
"istenilen” ve "kazanilan" bir seydir (Pasazade, 1864
a).

Mud tman filozoflarin akillailgili baslangigtan beri
kabul ettikleri genel ilkelerden biri de, pasif akil (akl-1
munfail) olarak insan aklinin kendi basina bilgi
Uretmede yetersiz kalmasi ancak, faa aklin yardimiyla
aktif hale gegebilmesidir. Faa akil midiman
filozoflarin terminolgjisinde daha kutsal bir anlam
kazanarak Cebrail'le aynilestirilmistir.  Maturidi
kelamcilara gore ise akil parlak latif bir cism olup
etkisini kalpte gostermektedir. Kalb aklin nuruyla
esyayl idrak etmektedir (Pezdevi, 1980). Akil
konusunda Maturidi'lerden farkl disinmeyen Kemal
Pasazéde, insan aklini, Peygamberimizin "Allah'in ilk
yarattigl sey akildir' hadisinde haber verilen aklin
aydinlatmasiyla ortaya ¢ikan "kalbin bir nuru” olarak
gorir. Insan nefsi, idrak edebilme potansiyeline
sahiptir. Hadiste gecen "ilk yaratik olan akil" onu
aydinlatinca, insan nefsinde potansiyel olarak bulunan
idrak edebilme guicti aktif hale gdlir. Akil dedigimiz
sey, ilk aklin aydinlatmasiyla hasil olan manevi bir

nurdan ibarettir. Kemal Pasazade bu konuda
filozoflardan farkli  dUsUnmektedir. Bu yUzden
Suhreverdr'yi, "insan aklini aydinlatan "ilk akil" degil,
onuncu akil olan faal akildir" dedigi igin

elestirmektedir (Pasazade, 1864 a). Dusunurimize
goére akl-1 evvelin insan aklini aydinlatmasi, glinesin
IsIglyla esyadaki sekilleri renkleri
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ortaya cikarmast gibidir. insan ancak esyayi giine-sin
aydmlatmasiyla birlikte gorebilir. iste kalpte bulunan
gérme gucinin pasif halden aktif hale gegebilmesi
icin, ruhani bir aydinlatmaya gerek duyar. Nasil ki
evrende, giines, ay, yildizlar ve ates gibi dort ¢esit 151k
kaynagl varsa, ruhani alemde de dort cesit 151k
kaynagl vardir: Mebde-i Evvel (Allah), en serefli ve
en buyik ruh, (Hazret-i Muhammed ?), meleklerin
dereceleri ve insan ruhu. Insanlarin ruhlar da iki
kisimdir. Birincisi, disaridan aldiklar 1sikla faal hale
gegen ruhlar. Peygamberlerin ruhlari boyledir. ikincisi
de, kendi gayret ve cabasiyla faal hae gelen ruhlar.
Allah'a inanan filozoflarin ruhu ikinci tir ruhlar
arasinda sayilir (Pasazade, 1864 a) .Gorlldigl lzere
Kema Pasazéde peygamberlerin aklini, filozoflarin
akilmnin 6niine koymak.suretiyle, ibn-i Sinad dan
farkli disinmektedir.

KEMAL PASAZADE'YE GORE AKLIN
SEREFi

Aklin dnemini ve degerini bilgi Uretmedeki roll

bakimindan ele dan Kemal Pasazéde, "aklin serefi,
Uzerine yoneldigi nesnenin (ilmin) serefiyle ol¢ulir"
demektedir. Aklin kendisine yoneldigi seyin ilim
oldugu, dustnUrdmaizin cimlelerinden
anlasiimaktadir. ibn-i Kemal ilmin énemiyle ilgili
olarak Kur'an' dan bazi ayetler zikreder. Bunlardan
birisi En‘am Suresinde gegen su ayettir:
"Olii iken kendisini dirilttigimiz.."(En'am 6: 22)
Duslinirimuiz, ayette gecen dirilmenin "ilim" ile
gergeklesecegini savunur. Kemal Peagazéde ayrica
eserlerinde Peygamberimizden aklin serefi ile ilgili
rivayet edilen hadideri de zikretmektedir :

"Ey insanlar aklediniz ve birbirinize akh tavsiye
ediniz; onunla bilisiniz; akilli kimse genel gériiniim olarak
kotl olsa bile Allah'a itaat etmis olmaktadir.”

"Melekler akilla Allah'a itaat ederler. /nsanlar' dan
mimin olanlar akillari kudretince ¢alisir cabalar. Onlarin
Allah'a itaat etmeyi en ¢ok bilenleri en iyi olanlaridir”.

Peygamberimizin esi Hz. Aise sOyle dedi:

"Ya Resulallah ! -Temim Dari'ye "sizin igin derecesi
en ylksek olan sey nedir?" diye sordum, o da

"akildir" dedi. (Size gore) insanlarin diinyada birbilerine
olan Ustlinltigil ne iledir ? Peygamberimiz s6yle cevap verdi:
Ben de Cebrail'e sordum: En yilksek derece nedir? O da
"akildir” dedi.”

" Her seyin bir aleti vardir. Mi'minin aleti ise akildr.
Her seyin bir binegi vardir, mi'minin binegi ise aklidir;
her kavmin bir gayesi vardir, kullarin gayesi ise akildir; her
kavmin bir ¢obani vardir, kullarin cobani ise akildir; her
tiiccarin mal vardir; miictehidlerin mali ise akildi. Her ev
halkinin bir gozeteni (kayyum) vardir, dogrularin evlerinin
gozeteni ise akildir. Akil bakimindan en gucli olaniniz
Allah'tan korkma bakimindan en siddetli
olaninizdir”(Pasazade, 1864 b).

Buna ragmen genelde sufilerin cogunlukla akli
kotuledikleri bilinmektedir. Kemal Pasazade, Gaz
zalnin gorlslerine bagvurarak bunun  sebeplerini
ortaya koymaya caisir. Sufilerin koétuledikleri akil,
insanlarin ismini  sirekli olarak anlamsiz  kisir
tartismalarda andigl akildir. Yoksa, Allah Teala ve
Peygamberin dogrulugunu bilen ve Allah Tedanin
ovgusine mazhar olan "batini gorls nuru'nun
kétilenmes nasil  dustnilebilir? (Pasazade, 1864
b).Oyle anlasilmaktadir ki Kema Pasazade de tipki
Gazzali gibi, sufilerin mutlak anlamda akli
kotllemediklerini, ancak aklin olur olmaz her yerde
yanlis bir sekilde kullanimini hos karsilamadiklarini
dustinmektedir.

Ibn-i Kemal aklin ¢nemini ve serefini nesirle
anlatmanin mimkin olmayacagina inanmis olmali ki,
uzunca bir siirinde aklin ne kadar serefli bir varlik
oldugunu anlatmaya  calisir. Siir, aklin
yaratilmasindan sonra Allah'la aralarinda gegen bir
konusmayi konu edinmektedir Akilla Allah arasinda
gecen ibn-i Kemal'in siirle dile getirdigi bu diyalogun
kaynagl genellikle muhaddider tarafindan uydurma
kabul edilen su hadise dayanir : "Allah buyurdu ki
akildan daha guzel bir sey yaratmadim. Ona gel dedim,
geldi. Git dedim gitti. Dedim ki bana senin vasitanla ibadet
edilir; senin vasitanla mikafaat verir, senin ylzinden
cezalandirirm™ (Yavuz, 1989).

Dusundrimizan akilla ilgili bir baska eserindeki
ifadeler, buna benzer bir hadisin Gazzat" nin "ihya-u
UlOmu'd-Din adli kitabinda gectigini
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gostermektedir (Pasazéde, 1864 b). Bu hadisn nigin
uydurma bir hadis oldugu hadisciler tarafindan genis
bir sekilde ele alinmistir (Yavuz, 1989). Bu meselenin
teknik bir yonidir. Ancak bize gore bu hadis,
icerisinde idami rasyonalitenin en glizel bir bicimde
ifade edildigi 6zdeyis gibidir.

Kema Pasaz&denin siirinde akil, Allah tarafindan
nur gorinimld ve sevimli bir sekilde yaratilmis bir
varlik olarak takdim edilir. Buna ragmen yaraticisinin
mutlak hakimiyeti altinda olup O'nun emirleri disina
¢cikamaz:

Yaratti akli ¢lin Bari Teala

Minevver hey'et ve mahbib ziba

Dedi Hazret: gel ey akl-1 mikerrem

YOnini bana don; dondi heméandem

Buyurdu Hak yine, Ey akl-1 dana!

Dan ardin, diyincek dondi heméné

Dedi, "dur!", durdu,” otur!” oturdu

Her ne emrettiyse yerine getirdi (Pasazade,

1781).

Goruldugt Gzere bu beyitler aklin Tann katindaki
degerini vurgulamakla birlikte, onu her bakimdan
Tanri'ya bagimli olduguna dikkat ¢cekmektedir. Daha
sonra Tanri, akildan kendisini tanitmasini ister. Akil
blyUk bir tevazu icinde, kendini tanitirak, kendinde
bulunan tim meziyetleri Tanr'min verdigini dile
getirir :

Cuin akli boyle gordu Rabb-i /zzet

Dedi; kimsin sen ey pakize-fitrat?

Dedi; Ya Rabbi ben ol fitrat-1 miinhayenem

Ki cevdin feyz vermistir andyenem

Kim evvel ¢iin senindir varlik ey Hak!

Ki mevcud senin kamu meve(d-u mutlak

Gdriinen bende bu husn dilara

(Pasazade, 1781).

Aklin kendisini tanitmasini miteakip, Tanri

tekrar akla donerek ona tatifler yagdirir ve
kendisinin yaratilis amacini ve evrendeki pozisyonun
ne oldugunu agiklar. Akil burada evrenin iléhi olarak
gosterilmektedir. Ancak bu ifade bize gore aklin
evrendeki tasarruf guctine dikkat cekmekte olup,
mecazi olarak anlagiimalidir :

Dedi Hakk, ey aziz-aferineg!

Meded bahg ve hayat efzéy-1 danis!
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Celal-i izzetime icerim and

Ki kilam seni alemde hudéavend!

Anin kim fazlim ola hem tariki,

Ki seni ol kulumun kilam refiki

Muhakkak bil sen ey abd-1 miieddeb!

Bana seninle olurlar mukarreb.

Ani Kim devlet etdi sana hemrah,

D alemde anindir izzet ve cah
(Pasazade, 1781).

Bundan sonra akil, hayd ve iman arasinda bir
karsilastirma yapilir. Her icli de Cebrail tarafindan
insanin (Hazreti Adem) onine getirilerek bunlarin
ayri ayri meziyetleri sayilip dokilir ve ondan
bunlardan birisini tercih etmesi istenir. Ancak insan
sonunda akl1 seger. Cebrail, iman ve hayaya Tanri'nin
huzuruna geri dénmelerini soyler:

Nazar kilarken ol deryay-1 temiz

GOrindu hiisn-i akl ana dilaviz

Cun akla gélib geldi meyl-i adem

Kabul etti safa ile heméndem

()

Dedi Cibril imén ve haya

Dénlin imdi Cenab-1 Kibriyaya

Nasibi imis oldu ademin akil

Sezay! ki kilam Hazret'e nakil.

(Pasazéde, 1781).

Iman aklin ve akilla birlikte olmanin éneminin
farkindadir ve Cebrail'e donerek kendisinin akilla
birlikte kalmak istedigini soyler:

Dedi iman ey Tavus-1 Sehr

Gilirdh-1 enbiyaya dahi rehber

Benim kadr-i celalim akilladir

Benim fark-1 cemalim akilladir

Haber ver bana ey sah-1 eflak

Kim eder beni akil olmasa idrak!

Hak itdi ¢iin beni akhin refiki

Ki oldur bana dildar-1 hakiki

()
Beni yér-i azizimden ayirma!
Sicak dem sahibinden ayirmal
(Pasazéde, 1781).

Cebrail caresizlik icinde hayaya donerek tekrar
Tanri'nin huzuruna gitmesini sdyler. Ne var ki
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haya da, kendisinin imanin bir parcasi oldugunu
SOyleyerek iman gibi akildan ayrilmay reddeder:

Haya imana tabi', iman akla tabi'

Ikisin daht akl oldi cami

Kimin ki akl oldu kendine yar

Haya ona muhibb iman hevadéar

(Pasazade, 1781).

Kemal Pagazade, bundan sonraki asamada akil ve
nefs karsilastirarak, kotuliklerin kaynagl olan nefsi
alt etmek icin akla uymak gerektigini sdyler:

Yaratti ¢tin Hakk nefs-i miiennes

Kim ona basilan olur muhannes

Veli oldur vir{ib nefse tasarruf

Ki avret altinda ede tasarruf! (...)

Kimin ki akl ola pesivasi

Anin arza deger dikse livasi

()

Dires, nefs lizere aklini emir et

Muin ol akla nefsini esir et

(Pasazéde, 1781).

Din, iman, Tanr gibi kutsal degerlere ilgisiz
davrananlar, ibn-i Kema'e gore akil bakimindan
eksik kimselerdir:

Kimi gortrsen yok meyli dine

Ani hamleyle akl eksikligine

(Pasazéde, 1781).

Kema Pasazéde eserinin bir baska yerinde de
akillilarda bulunmasi gereken on hasletin en basina
"Allah'tan korkma'yr koyar. Bu sebeple Kema
Pasazade'nin yukaridan beri sdziini ettigi akil, mutlak
anlamda akil degildir. Akilhlarda bulunmasi gereken
diger dokuz 0Ozdlik ise sunlardir. Aklini nefsin
arzularina hakim kilmak, dogru szl olmak, her seyi
tedbir ile islemek, slrekli baskalarina danisarak is
gbrmek (zira danisilarak gorilen islerde akillar
cogaarak birbirlerine yardm ederler), guze 520
olmak, haya sahibi olmak, yaratiklara iyi davranmak,
Allah nzasi icin acak gonilli olmak, nefsin
emrettigini  islememek  (Pagazde, 1781). Kemd
Pasazade'nin"akillilarm hasletleri" olarak stz ettigi bu
on unsurun ¢ogunun gundelik pratik hayatlailgili olan
ahlaki davraniglara ait oldugu goérilmektedir. Boylece
mo-

dern ortacagin akla yukledigi ve degerlerle bagi
zayiflamis fonksiyon ile, Turk-idam dustndrlerinin
akla yiklemis oldugu fonksiyonun farkhligi bu
sekilde bariz hale gelmektedir.

Akil, serefli olmakla hirlikte birtakim ayiplari da
biinyesinde barindirmaktadir. Daha 6nce de, Ibn-i
Kema'in &kl aydinlaticiligi  bakimindan atese
benzettigini gdrmustik. O, akla ariz olan eksiklikleri de
atesle kiyadayarak ele amaktadir. Nasil ki ates,
elbiseleri kirleten dimagi kurutan dumanla karigik bir
halde bulunursa, akil da stphelerle karisik bir halde
bulunur. Keza atesin dogasinda varolan aydinlaticilik
ve yakicilik, aklin dogasinda da vardir. Akil gucli
delillere dayall olarak diustnirse aydinlatir, diger
yandan sipheli seylere dayali olarak faaliyet gosterirse
yakar. Ornegin yanan bir kandil en kiicilk bir seyden
etkilenerek sonebilir. Diger yandan aklin aydinligi da,
kendisinde olusan en kuguk bir sUphe dolayisiyla
sonebilir. Kandili kiicik bir eve koydugunuzda evi ¢ok
guzel aydinlatir. Oysa geceleyin ugsuz bucaksiz ¢olde
yanan bir kandilin degil aydinlatmasi 1s1gini fark etmek
bile zordur. insan akli da matematik ve geometri gibi
basit konular tizerinde distnurken, 1s1gini gok parlak
bir sekilde sdarken, daha genis ve ulvi konulara
yoneldiginde adeta kendi etrafini bile 1sitmaz. Hatta
insan ruhu kendisi hakkinda bilgi edinmek, Isigini
kendi Uzerine salmak istediginde sbnms bir lamba gibi
olur ve her taraf siiphelerle dolar. insan aklinin verdigi
aydinlik geceleyin lambanin verdigi aydinliga benzer.
Halbuki gindizin ginesin dogmasiyla birlikte lamba
artik hic bir ise yaramaz. Iste insan akli da, temiz
ruhlarin karsisinda isigini belli edemez. insan akli, su
ya da bu sekilde insanin 6nini 6linceye kadar
aydinlatabilir. Ancak bedenin dlimiyle birlikte, gayb
ademin- den Uzerine dusen Isigin etkisiyle aklin
nurundan ortada hi¢ bir eser kalmaz (Pasazade, 1864
a). Insan aklinin sinirlarini ortaya koyan bu ifadeler,
tipki Gazzali'nin yaptigl gibi filozoflara yonelik bir
destiri olarak gortilebilir.

Ruhani aemden gelen bu 1131 daha iyi
alabildikleri igin bazi akillar digerlerinden daha
Ustindlr. Kemal Pasazade, UnlU filozof Suhrever-
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di'nin "Elvah" adl kitabindan alintilar yaparak eski
fran  padisahlarina  verilen ~ “"kiyan-1  hurre"
nitelemesinin bu anlama geldigini sdylemektedir.
ibn-i Kemal'e gore yoneticilerde bulunan bu kutsallik
dolayisiyla halk onlara boyun eger ve isyan duygusu
besemez (Pasazade, 1864 a). Seyhulisam ibn-i
Kemal'in yukarida kullandigl "kiyan-1 hurre" terimi
eski Iran padiasahlar icin uygun gorilen kutsal bir
Unvandir. Kiyan, Farsga bir kelime olup sozltklerde,
"padisah" ve "bliylk kimsde"  anlamina
gelmektedir."Hurre" ise Farsgcada, padisahlara ve din
adamlarina Tanri tarafindan verilen kutsa paye
demektir. Bu durumda "Kiyan-1 hurre" nin "kutsanmis
padisah” anlamina gelen  bir kelime oldugu
anlagiimaktadir. Bu sifat mecusilik inancina gére
padisahlara veriliyordu. Kema Pagazade bu sekilde
yoneticilerin, Tanri tarafindan kutsanmis  kimseler
olmdari dolayisiyla, akil bakimindan Ustin bir
melekeye sahip olduklarinaisaret etmis olmaktadir.

Dusuntrumiize gore pratik hayatin devami icin
gerekli olan akil, insana bahsedilen bir 6zelliktir. Buna
ragmen c¢esitli hayvanlarda bulunan 6zellikler insani
buytlemekte, onlarin da akilli olup olmadiklari
konusunda stipheye distrmektedir. Kema Pasazade,
arinin peteklerini belli bir geometrik sekilde yapmasini
bir tedoir harikes olarak gorir. Unli Mutezile
duslndra Cahiz'in "Kitabu'l-Hayavan" adli kitabindan
iktibaslarda bulunarak uzun uzadiya bu konudan
bahseder. Peteklerin yan yana dizilmesiyle birlikte
kenarlarda hi¢ bir bosluk kalmayacagl icin, ar
peteklerini baska bir sekilde degil atigen seklinde
yapmistir. Iste bu durum arida da akla benzer bir seyin
bulundugunu gosterir. Kemal Pasazdde, karinca,
orimeek, tilki, esek, deve gibi bazi hayvanlarin
Ozelliklerinden de bahsederek, konuyu daha da acar.
Hatta Kur'an'da yer alan bazi ayetleri zikreder. Tim bu
olgulardan hareketle bazilarinin hayvanlarin akil sahibi
olduklarini ileri  sUrdUklerini  sbyleyen Kemal
Pasazade, bu gorise katilmaz. O, hayvanlarin akla
sahip oldugunu sdylemenin ifrat, bu ve benzeri
isaretlerin, onlarda hakim olan Allah'in tedbirinin
varligina isaret etmedigini ileri slrmenin ise tefrit
oldugunu sdylemektedir.
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Ona goére en mutedil tutum, hayvanlarin Allah'tan
gelen ilhamla bu gibi tavirlar icinde bulunduklarini
kabul etmektir (Pasazade, 1864 a). Sayet hayvanlarin
da akla ve ilme sahip olduklarini sdylersek, bu
durumda insanin ayricaikli durumu ortadan kalkar.
Neticede hayvanlarin fiil ve hareketlerinin de kasitli
ve irvadi oldugunu kabul etmememiz gerekir. Oysa
bu hayvanlarin icinde bulunduklari gerceklige
aykindir (Pasazéade,1864 a). Nahl Suresinde Allah'in
bal arisinavahyettigi vurgulanmistir:

"Rabbin balansina soyle vahyetti: "(Halktan ayrilip
Hakk'a sariimak icin) daglardan evlerden, agaclardan ve
insanlarin kurduklari ¢ardaklardan da..." (Nahl 16:68.)

Kema Pasazddeye gore 6zel anlamda vahye
mazhar olan arinin, diger hayvanlardan Gstunltigii ile
tasavvuf ehlinin diger insanlardan Ustunltgll arasinda
bir kiyasama yapmak mimkindar. Arilar yuvdarini
kimsenin goremeyecegi 1ssiz yerlere yaparlar. Tasavvuf
ehli de genelde halktan uzak bir yasami tercih eder.
Gene bunlarin niteliklerinden biris de yasadiklar
yerleri, elbiselerini ve yiyeceklerini temiz tutmalaridir.
Ayni sekilde arilar da temiz olmasiyla bilinir.
Karninda tasidigl bali, camur, toprak vb. pidliklere
karismamasl i¢in, temiz taglarin ya da temiz tahtalarin
Uzerine koyar. Pidigin ya da necasetin Uzerine
konmaz. Bu davranisiyla  (zerine  necaset
bulasmasindan kaginmak ister (Pagazéde, 1864 a).

fbn-i Kemal Kuranda zikredilen ariya vahy
edilmesi  gerceginden  hareketle,  hayvanlarin
hayatlarini stirdiirmeye yonelik tedbirlerinin, disaridan
bagimsiz kendi icgldileriyle olup biten bir sey
olmadigina, bunlarin Allah'in ilhami olduguna isaret
eder. Ayetteki ilham fiilinin "vahiy" kelimesiyle ifade
edilmis olmasl, arinin diger hayvanlar arasinda riisd
bakimindan dahaileride oldugunu gosterir.

SONUC
Evrendeki mevcud varlik tirlerinden her birinin

bagli oldugu bir "midebbir nefis’ oldugunu sdyleyen
Ibn-i Kemal, bu nefidere bazen Israk
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felsefesinin etkisiyle "rabbi'n-nev" (tOrlerin sahibi)
bazen de "melek" adini verir. DUsUnUrimiize gore
insanin durumu digerlerinden c¢ok farklidir. Aslinda
insan da "nefsi natika' denilen bir aklin kontrolU
altindadir. Buna ragmen her insan ayri bir tdr
mesabesindedir. Her bir tirin bagli bulundugu
midebbir nefisler ya da melekler o tire yonelik afetleri
bertaraf ederek tlrin evrende bekasini temin eder.
Insanin tir olarak bagll bulundugu "nefs-i natika' adli
miidebbir disinda birey ola-
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IMPORTANCE OF HUMAN INTELLECT AS OBSERVED IN
THE WORKS OF KEMAL PASHAZADE

Dr. Samil OCAL
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ABSTRACT

Kemal Pashazade, (d.1534), a Seyhu'l-isam in Ottoman
Empire, wrote many books in Arabic, Turkish and Persian
Languages. In this article his views on human intellect has been
considered. Kemal Pashazade's views on the human intellect
show the importance giving to the mind within the Turkish-
Islamic philosophical tradition. According to K. Pashazade,
the human intellect is God's first and most important creature.
Therefore he argues that the intellect is the second - After
Allah, who is the first - reason of al creatures. However, the
intellect can gain it's value only by obeying in the rules of God.
He aso emphasizes the importance of the intellect in a long
poem. In this poem he claims that Allah created the intellect as
a"god of universe." When Allah asked the first man (Adam) to
choose only one among the intellect, faith and modesty, Adam
choose the intellect without any hesitation. According to
K emalpashazde, the faith and modesty come after the intellect.
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Kemal Pashazade, Intellect, Eyes, Faith, Modesty, Religion, God, Man.
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