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Ozet: Maveraiinnehir, Harezm ve Irak gibi kiiltiir merkezlerinde yiik-
sek bir tasavvuf diigiincesine sahip olan tarikatlarin varlig1 bilinmek-
tedir. XIII. yiizy1lda Mogol istilasiyla On Asya ile Anadolu’ya yone-
len goc kitleleri icinde bunlarin yani sira popiiler tasavvuf ¢evrelere
mensup sufiler de bulunmaktaydi.. S6z konusu gruplar Anadolu’da
canli ve renkli bir tasavvuf ortamu yarattilar. Calismada Tiirkiye Sel-
cuklular1 ve Beylikler donemindeki tasavvufi mektep ve tarikatlarin
panoramasinin c¢izilerek sosyal tarih kapsaminda genel bir degerlen-
dirmesinin yapilmasi amaglanmaktadir. Bu makale Tiirkiye Sel¢uk-
lular1 ve Beylikler donemi sufilik aragtirmalarinin bir yandan Orta As-
ya ve Orta Dogu bir yandan da Osmanl tarihinin 6nemli bir parcgast
oldugu onkabuliiyle yazilmistir.
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Tiirkiye Selcuklular1 ve Beylikler donemi, sahip oldugu canli ve bir o ka-
dar renkli tasavvuf hareketleri ile siiphesiz Bati Tiirklerinin sosyal ve di-
ni tarihi icerisinde &nemli bir yere sahiptir. Ozellikle bu donemdeki tasav-
vufl mektep ve tarikatlarin Osmanl sufiligi izerindeki etkisi dikkate alin-
diginda 6nemi daha da aciklik kazanmaktadir'. Burada, Anadolu’da mev-
cut tarikatlarin Selguklu ve Beylikler donemindeki panoramasinin ¢izile-
rek bunlarin sosyal tarih kapsaminda genel bir degerlendirmesinin yapil-
mas1 planlanmaktadir. Tabi ki boyle bir calismada lizerinde oncelikle du-
rulmas1 beklenen meseleler, sufi tesekkiillerin hangi siyasi, sosyal ve mis-
tik ortamun {riinii olduklari, bunlarin temsilcisi olan insanlarin propagan-
dasin1 yaptiklari tasavvufi yorumlar ile halk ve yonetim cevreleriyle ilis-
kileri olacaktir. Ancak, bu asamada gerek inceleme alaninin kendi gii¢liik-
leri gerekse yiizyillar1 iceren uzun bir zaman diliminin s6z konusu olma-
s1 sebebiyle bunun tam olarak gerceklestirildigi iddiasinda olmadigimizi
belirtmeliyiz.
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Oncelikle kabul edilmelidir ki, Selcuklu ve Beylikler donemi sufilik aras-
tirmalart bir ayagiyla Orta Asya, diger ayagiyla Orta Dogu tarihinin bir
parcasidir ve onlardan bagimsiz diisiiniilmemelidir. Bilindigi gibi, Selcuk-
lu Devleti’nin Anadolu topraklarinda XI. yiizyilda kurulmasindan XIV.
ylizy1lin basinda ortadan kalkmasina kadarki donemi tam anlamiyla bir si-
yasal miicadele tarihi olarak tanimlanabilir. Bu geng¢ devlet yeni toprak-
larda varolma savasi verirken bir yandan ¢evresindeki devletler, Bizans ve
Haclilar ile diger yandan sultan aday1 sehzade kavgalari, Tiirkmen gocle-
ri ve son olarak Mogol baskisi ile ugrasmak durumunda idi. Sel¢uklu sul-
tanlar1 Mogol hakimiyetinde is baginda kalmaya devam ettilerse de yone-
timi fiilen kaybetmeleri neticesinde muhtelif Tiirkmen asiretleri XIII. yiiz-
yilin sonunda bulunduklar bolgelerde beylikler halinde teskilatlanarak
bagimsizliklarini ilan ettiler’.

Iste Anadolu tasavvufu, biitiin bu gelismeler iginde olustu. Nitekim, Ana-
dolu’da ilk sufi tesekkiillerin ortaya ¢ikisi ile bolgenin Tiirklesmesi birbi-
rine paraleldir. XIII. yiizyildan 6nce baslayan ve bu yiizyildaki Mogol is-
tilasiyla hiz kazanan gog¢ hareketleri pek ¢ok tarikatin Anadolu’ya girme-
sine sebebiyet vermisti. XIII. ylizyilin bu 6nemli iilkesinin sundugu im-
kanlar ve Mogol tehdidine karg1 giivenli bir yer olarak goriilmesi pek ¢cok
sufinin dikkatini cekmekte gecikmedi. Yine, ileride i¢ bolgelerdeki Mogol
baskis1 ve siyasi ¢ekismeler bazi tarikat mensuplarinin Osmanli’nin da
icinde bulundugu yeni kurulan beylikleri tercih etmesine sebep olacakti’.
Mogol istilas1 sadece Maveraiinnehir, Harezm ve Horasan’daki sufileri
yerinden etmekle kalmadi Irak’in ve kismen Suriye’nin istilasiyla bu bol-
gelerden de Anadolu topraklarina muhtelif tarikatlara mensup sufiler gel-
meye bagladi (Ocak 2004: 21).

Boylece, XIII. yiizy1l Anadolu’sunun genel olarak Irdkiler ve Horasaniler
olarak ifade edilebilecek iki biiyiik tasavvuf mektebinin yiiksek ve popiiler
seviyedeki yorumlarini temsil eden tarikatlarin bulustugu bir bolge oldugu
soylenebilir. 1lki ziihd ve takva anlayisinin agir bastig1 ahlak¢1 mektep olup
Kadiri, Rifai ve Siihreverdi tarikatlarini bu grup icinde diisiinmek miimkiin-
diir. Ikincisi ise, Horasan diginda Maveraiinnehir ve Harezm bolgelerinden
gelenleri de iceren melamet prensibini benimsemis, daha esnek, estetik ya-
n1 agir basan, agk ve cezbeye 6nem veren mekteptir. Bunun temsilcileri ara-
sinda Kalenderiyye cereyani, Vefdiyye, Haydariyye ve Yeseviyye gibi tari-
katlar verilebilir. Bu iki mektebin sentezi ise, Mevlana Celaleddin Rimi ta-
rafindan olusturulacakti (Ocak 1998a: 122; 2002: 430-431). Simdi bu iki
ana tasavvuf mektebine bagli olan sufi cevrelere daha yakindan bakabiliriz.
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Kazeriiniyye: Ebi Ishak Kazertini’ye (6. 1034/5) nisbet edilen bu tarikat
Ishakiyye veya Miirsidiyye adlariyla da taninmakta olup Islam diinyasinin
ilk tarikatlarindandir’. Kazertin’daki Hankahi ziyaret eden Ibn Batt(ita’nin
verdigi bilgilerden yolcu ve misafirlerin ihtiyaglarinin kargilanmasina
onem verildigi anlasiliyor’. Bundan bagka Cin ve Hint ahalisinin Ebi Is-
hak’a cok hiirmet gosterdiklerini, Cin veya Hint diyarindan gelip de adak
olarak binlerce dinar getirmeyen geminin neredeyse bulunmadigim bildi-
rir (Ibn Battiita Seyahatnamesi 2004, I: 298). Yine eserindeki kayitlara go-
re, Ibn Battiita, seyahati esnasinda Kalikt ve Zeytlin (=Kuanz-hou) zavi-
yelerini de ziyaret etmistir (Ibn Battita Seyahatndmesi 2004, II: 805,
901). Hindistan ve Cin’de Kazer(ini ziviyelerinin varligindan hareketle
tarikatin bu bolgelerde Islaimiyet’in yayilmasi icin faaliyet gosterdigi ileri
stiriilmiigse de bunu dogrulayacak daha fazla kanita ihtiya¢ duyuldugunu
diisiinmek yerinde olacaktir (Algar 2002, XXV:146).

Tarikatin Anadolu’ya girisi muhtemelen Eb0 Ishak’in Bizans’a kars1 sa-
vasg icin gonderdigi miiridleri vasitasiyla olmustu. Aksaray’dan giden bir
Kazerlni’nin 747 (1346)’de Halep’te bir zaviye kurdugu kayd: XIV.
yiizyilin ilk yarisinda ve hatta XIII. yiizyilin sonlarinda Anadolu’da mev-
cut olduklarinin bir ifadesi olarak yorumlanabilir’. Ishakilerin Anado-
lu’daki varliklart ve faaliyetlerine dair 6nemli bir kayit ise Danismend-
Name’deki (1996: 318) “Ebi Ishak’un idi ol alemler/ Isit altun-1la yaz-
mig kalemler” ifadesidir. Kendilerine mahsus bayraklarla savaslara kati-
lan bu miicahid derviglerin yalmz [zzeddin Keykavus II devrinde degil
Danismend Gazi’nin ordularinda da bulunmalar1 miimkiindiir (Kopriilii
1943, VII: 428-429)". Ayrica, Yildirrm Bayezid’in, Bursa’da bir Kéazer-
ni tekkesi kurdugu ve bunu 802 (1400) tarihli vakfiye ile destekledigi bi-
linmektedir®. Karamanogullarindan Aldeddin Beyzade Sultan Mehmed
tarafindan Konya’da kurulan bir bagka Kazer@ini tekkesi ise 821 (1418)
tarihlidir. Erzurum’da da bir Ebd Ishak Kazer(ni zaviyesi bulunmaktadir
(Konyal1 1964: 914-916)’. XVI. yiizy1l baginda Cantacasin’in, Edhemi-
ler, Kalenderiler ve Torlaklar ile beraber Tiirkiye’deki dort ana tarikat
arasinda saydig1 Ishakiler bir sonraki yiizyilda bagta Naksibendilik olmak
tizere diger tarikatlar i¢inde kaybolacakti (Cantacasin 1896: 219; Algar
2002, XXV: 147).

Kiibreviyye: Kiibreviyye tarikatinin kurucusu Necmeddin Kiibra (6.
1221), Harezm sahasinda yetisen, dini bilimler ve tasavvuf konusunda
devrinin g6hret sahibi simalarindandir”. Kiibrevilik Anadolu’ya Mogol is-
tilas1 iizerine Necmeddin Kiibra’nin yaninda yetismis olan halifeleri vasi-
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tastyla girmis olmalidir. Ozellikle Necmeddin Razi (Daye) (6. 1256) ile
Bahaeddin Veled (6. 1231) Kiibreviligin Anadolu’daki en énemli temsil-
cileri olarak kabul edilir (Ocak 2002: 431)". Necmeddin Razi, dogdugu
yerden ayrilarak ilim tahsili igin ¢esitli Islam sehirlerinde bulunmug ve da-
ha sonra Anadolu’ya gelmistir. Bir siire Kayseri’de ikamet eden Necmed-
din Razi, Sivas’a yerlesmistir. Nitekim meshur eseri Mirsddu’l-ibad’1 da
burada tamamlamisti. Ayrica, bir ara Konya’da Mevlana Celaleddin ve
Sadreddin Konevi ile goriistiigii bilinmektedir (Ibn Bibi 1996, I: 253; LA-
mif 1270: 491; Okuyan 2001: 65-80). Necmeddin R4zi’nin yaklasik otuz
bes yil kaldig1 Anadolu’da 6nemli bir miirid ¢evresi edindigi diisiiniilebi-
lir. Belh’ten Anadolu’ya geldikten sonra bir ara Karaman’da ikamet eden
Bahaeddin Veled ise hayatinin geri kalanin1 Konya’da geg¢irmis ve bura-
da biiyiik ilgi gormiistii. Aym sekilde Anadolu’ya gelen Burhaneddin Mu-
hakkik-1 Tirmizi (1240) de etrafinda bir miirid ¢evresi olusturmustu (La-
mif 1270: 513-515)". Bahaeddin Veled’in 6liimiinden sonra halifesi Bur-
haneddin Muhakkik-1 Tirmizi’nin Mevlana Celaleddin’in yetigmesi ve ta-
savvufi terbiyesinde babasi kadar etkili oldugu ise goz ardi edilemez
(Ocak 2004: 23-24, 27).

Siihreverdiyye: Tarikatin kurucusu Ebu’n-Necib Siihreverdi’dir (6. 1167).
Ozellikle Irak ve Hindistan’da yayilan bu tarikat:1 Anadolu’ya getiren Ebii
Hafs Sihabeddin Omer Siihreverdi’dir (6. 1234). Sihabeddin Siihreverdi
tarikati Anadolu da dahil Orta dogu bolgesinde yaydigi gibi Abbasi hali-
fesi en-Nasir li-Dinillah’in (1180-1224) emriyle fiitiivvet teskilatini isler
hale getirerek hilafet makamina baglamistir. Halifenin istegi iizerine elgi-
lik goreviyle Anadolu Selcuklu Devletine gelen Siihreverdi burada biiyiik
bir saygiyla kargilanmig ve kaldig: siirece tasavvufi goriislerini anlatma
firsat1 bulmugtur. Boylece ziyareti tarikatin Anadolu’da yayilmasina vesi-
le olmustu. Ancak XIV. yiizyildan sonra etkisini pek fazla siirdiiremeye-
rek diger tarikatlar arasinda kayboldugu anlasiliyor (Ibn Bibi 1996, I: 248-
253; Lamii 1270: 527-528; Hartmann, 1997, IX: 778-782; F. Sobieroj,
1997, IX: 778; Ocak 2002: 431-432)".

Rifaiyye: XIII. yiizy1l sonu ve XIV. yiizyilda Anadolu’da yayilan tarikat-
lar arasinda Rifailik de verilebilir. Nitekim, Elvan Celebi (1995, metin b.
128-141), Seyyid Ahmed-i Kebir-i Rifai’yi Dede Garkin’a ¢agdas goste-
rir'*, Burada Dede Gargin ile menkabesi anlatilan kisi biiyiik ihtimalle
Seyyid Ahmed-i Kicek-i Rifai olmalidir. Mevcut sinirli sayidaki bilgiye
dayanilarak Seyyid Ahmed-i Kicek’in, XIII. yiizyilda Anadolu’da Rifa-
ligi temsil eden bir seyh oldugu sdylenebilir (Elvan Celebi 1995:
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XLIV)®. XVLI. yiizyilda bile LAdik kdylerinin malikAne gelirlerinin biiyiik
bir kismui (yaklasik olarak 13.000 ak¢e) Seyyid Ahmed-i Kebir ahfadinin
evlatlik vakfidir (Oz 1997, XXVI: 71). Seyyid Ahmed ile ayn1 dénemler-
de Amasya ili, Tasova ilcesi ve Alparslan beldesinde bir zaviye yaptira-
rak buna 1257’de biiyiik bir vakif tesis eden Seyyid Nureddin ise yasadi-
&1 bolgede niifliz sahibi bir bagka Rifal seyhidir (Bayram 1994: 32-34).
Eflaki’nin kayitlar1 da bu ¢ercevede oldukca onemlidir. Buna gore, Kon-
ya’ya gelen bir grubun, kendilerini atese atmak, kizgin demiri agizlarina
sokmak ve kamg¢idan kan akitmak gibi gosteriler yapmalarini keramet sa-
yan sehir halki bunlara fazlasiyla iltifat gostermisti (Eflaki 1973, II: 149).
Ibn Battuta ise Izmir, Bergama ve Amasya civarinda Sonisa’da Rifaf tek-
kelerine ve tarikat mensuplarina tesadiif etmistir (ibn Batttad Seyahatna-
mesi 2004, I: 417, 425, 427).

Mevleviyye: Babasi Bahaeddin Veled ile Anadolu’ya gelen Mevlana Ce-
laleddin-i RGm1 (6. 1273) ser’1 bilimlerde 6zellikle de fikih alaninda ihti-
sas sahibi oldu. Konya’da miiderrislik yaparken Horasan Melametiyesi’ne
mensup bir Kalenderi seyhi olan Sems-i Tebrizi'nin ve tabii ki babasinin
verdigi tasavvuf terbiyesinin katkisiyla kendini mistik bir hayata verdi.
Bunda siiphesiz onun yaradilisindan gelen kuvvetli mistik egilimin etkisi
de goz ardi edilemez (Ocak 2002: 433)". Mevlana Celaleddin farkli tasav-
vuf telakkilerini uyumlu bir bicimde yepyeni bir sistemle birlestiren bir
mutasavviftir. Sems-i Tebrizi’nin yaninda babas1 Bahaeddin Veled vasi-
tasiyla Horasan’in estetik¢i-coskucu tasavvuf anlayisiyla kendini olgun-
lagtiran Mevlana, Muhyiddin-i Arabi’nin goriislerinin de kuvvetle etkisin-
de kalmis ve bunlar1 yorumlayarak kendine mahsus senkretik bir tasavvuf
anlayis1 ortaya koymustur (Ocak 2002: 433)".

Mevlevilik, esasen, Mevlana Celaleddin’in vefatindan sonra Celebi Hiisa-
meddin (6. 1284), Sultan Veled (5. 1312) ve Ulu Arif Celebi (6. 1320) do-
neminde bir tarikat seklinde teskilatland1 (Golpinarh 1983: 22-45, 62-75).
Mevlevilerin yonetim cevreleriyle daha Mevland doneminde baglayan
iligkilerini siirdiirmeye 6zen gosterdikleri anlasihiyor. Ozellikle bu cevre-
lerin siyasi deste8ini alarak bunu tarikatin yayilmasinda kullanmiglardi.
Oyle ki, siyasi otoritelerle kurulan iliskiler sonucu elde ettikleri vakiflar
XIV. yiizyilin baslarindan itibaren Mevlevilige ilerideki gelismesi icin
onemli bir ekonomik zemin yaratacakt: (Ocak 1993: 4)"*. Ulu Arif Celebi,
seyahatleri esnasinda Mogollar yaninda Menteseogullari, Aydinogullari,
Germiyanogullar1 ve Egrefogullar1 gibi muhtelif Tiirkmen Beylikleri’nin
yoneticileri ile iligki kurmus ve tarikat: biiyiik 6l¢iide tanitmay1 bagarmig-
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t1 (Eflaki 1973, 1I: 239-257, 267-268, 273-275, 281-283, 293-294, 297-
300, 305-311; Golpinarl 1983: 73-75). Golpmnarl (1983: 333-334), Kon-
ya’daki bes tekkeden bagka Sultan Veled déneminde Kirsehir’de Seyh
Siileyman adinda bir kiginin halife oldugunu kaydeder. Ayrica, Amasyali
Aldeddin’in Amasya’da, Hiiseyin Hiisdimeddin’in de Erzincan’da halife
olduklarini, Ulu Arif Celebi’nin Bayburt, Ilgin, Aksehir, Nigde, Denizli,
Larende yani Karaman ve Tokat’ta halifeleri bulundugunu ve Sultani-
ye’de de bir Mevlevi dergdhi bulundugunu bildirir. Muhtemelen Laren-
de’ye gonderilen Ahi Mehmed bey gibi diger halifelerin de birer tekke
kurduklarini bu durumda en eski Mevlevi tekkelerinin bu sehirlerde ku-
rulduklarini ve Kiitahya ile Karahisar dergahinin bu ilk devre aid dergah-
lar arasinda sayilabilecegini ileri siirer.

Konya’daki Mevlana Celaleddin Dergahi’ndan yonetilen Mevlevi tekke-
leri, merkeziyetgi siyaset sayesinde genel olarak Mevlana ile temeli atilan
Stinn{ ¢izgiyi korumuslardir. Mevlevilerin tarih boyunca mevcut siyasi ve
sosyal nizamin bozulmasina yol agcacak hareketlerden uzak duran ve mer-
kezi yonetimin yaninda yer almayi tercih eden politikalar1 benimsedikleri
sOylenebilir. Bu politika, Beylikler doneminde muhtelif beyliklerin arazi-
lerinde zengin vakiflar elde ederek tarikatin iktisaden de giliclenmesine ve
bunun tabii bir sonucu olarak giiglii bir tarikat kimligiyle Osmanl Impa-
ratorluk donemine intikaline imkan hazirladi (Ocak 2002: 436)".

Anadolu Mogol istilasindan 6nce de muhtelif ¢evrelere mensup sufilerin
goclerine sahne olmustu. Ancak, Mogol istilasi ile kalabalik go¢ dalgala-
1 hiz kazanmig ve Horasan Melametiligi’nde temellenen Kalenderi, Ye-
sevi, Haydari ve Vefai tarikatlarina mensup sufi gruplar Anadolu’ya ayak
basmistir. Bunlar, Anadolu Sel¢uklularinda oldugu kadar Osmanli Devle-
ti’nin tasavvuf tarihinde de 6nemli roller iistleneceklerdi.

Kalenderiyye: Yaklasik X. yiizyilda bir sufilik akimi olarak ortaya ¢ikan
Kalenderilik, XII. yiizyi1lin sonunda Cemaleddin-i Savi (6. 1232-1233) ta-
rafindan tegkilatland1 ve bir heterodoks tarikat olarak Orta Dogu ile Orta
Asya’da genis olgiide yayildi®. XIII. yiizyilda Yesevilik, Haydarilik ve
Vefailik gibi bazi tarikatlar1 genig ol¢iide etkiyen Kalenderilik Anado-
Iu’ya ad1 gegen tarikatlar ve sufi akimla ayn1 ad1 tagiyan Kalenderiyye ta-
rikatt mensuplari aracilifiyla girmisti (Ocak 1998b, II: 135). Mogol istila-
st oncesi ve sonrasinda Anadolu’ya giren Kalenderiler icerisinde ibaha
yolunu tutarak toplum ve din kurallarina aldiris etmeyen, tek veya grup-
lar halinde yiyeceklerini dilenerek dolasan ve genellikle agag1 tabakadan
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kisiler olmakla birlikte aralarinda yiiksek tasavvuf diisiincesine mensup
Kalenderi seyhleri de bulunmaktaydi (Ocak 1992: 62)*'.

Tarikatin, Anadolu’da bilinen ilk temsilcilerinden biri Ebu Bekr-i Niksa-
ri’dir. Cemalu’d-din-i Savi’nin halifelerinden oldugu ileri siiriilen Ebu
Bekr-i Niksar?’nin Konya’da bir ziviyesi ve kendine baglh miirid toplulu-
gu bulunmaktaydi. Eflak’ye gére de Mevlana’ nin vefatinda heniiz hayat-
tadir (Eflaki 1973, II: 63; Ocak 1992: 62-63). Gogler neticesinde Anado-
Iu’ya gelen Kalenderiler, Tiirkmen cevrelerinde genis 6lciide kabul gorii-
yorlar ve buradaki genis miisamaha ortaminda fikir ve inanglarini serbest-
¢e yayabiliyorlardi. XIII. ylizyilin ortalarmna dogru Anadolu Selcuklu
Devleti’ni sarsan ve dnemli sosyal buhranlar ve dini ¢alkantilara sebebi-
yet vermig olan Baba Resfll isyanina katilan dervislerin bir kismi, belki de
biiyiik ¢ogunlugu bunlardan olusuyordu (Ocak 1996c: 3, 69)*. XIV. yiiz-
yil baglarina dogru ise popiiler Kalenderilik Anadolu’nun hemen her ya-
ninda kurulmakta olan beyliklerin, 6zellikle de Osmanli Beyligi gibi, ug
bolgelerde yerlesmis olanlarin topraklarinda goriilmeye baslanacakti
(Ocak 1992: 85).

Yeseviyye: Ahmet-i Yesevi (6. 1167), Islamiyete yeni giren ve heniiz kar-
magik felsefi fikirlerin inceliklerine sahip olmayan basit ve sade bir ¢ev-
rede, yine ayn1 mahiyetteki dini ve ahlaki esaslar1 telkin ederek biiyiik bir
basar1 kazandi. Bunu yaparken halka anladig bir dil ve tamidig1 edebi se-
killerle hitap etmesi basarisim daha da arttird: (Kopriilii, 1993: 115)*. Bir
baska ifadeyle, Yeseviyye, kisa zamanda konar-gocer Tiirk boylarinin ya-
say1s ve diislince bicimlerine uyarlanmig ve eski Tiirk inan¢ ve gelenekle-
riyle karismis bir mahiyet kazanmigst1 (Ocak 1996c¢: 69).

Bugiin icin Ahmed-i Yesevi ve Yesevilik kiiltiiriiniin, Kazakistan, Ozbe-
kistan, kismen Tiirkmenistan ile Volga boylarin1 kapsayan Orta Asya
agirlikh saha, Hindistan ve Anadolu olmak iizere baglica ii¢ ana cografi
bolgede yayildigi sdylenebilir (Ocak 1996d: 38). Ayrica Yeseviligin Tiirk
boylar1 arasindaki etkileri sadedinde Kirgizlar1 da sayabiliriz. Yeseviligin
Orta Asya’daki gelisme ve yayilmasini agik bir surette takip edebilmek
miimkiin degilse de mevcut vesikalara gore, once Seyhun cevresinde,
Tagkent ve civarinda tutunduktan sonra Harezm’de yayildig1 diger taraf-
tan Maveraiinnehir’de kuvvetlenmege basladig1r soylenebilir (Kopriilii
1993: 117). Tarikatin Anadolu’ya dogru yayilisina muhtemelen Mogol is-
tilas1 hiz kazandirmistir. Harezm, Horasan ve Azerbaycan’dan gelirken
Yesevi dervisleri Anadolu’ya Ahmed-i Yesevi hakkindaki sozlii gelenek-
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leri de tasidilar. Yesevi gruplarin bu gocleri tedricen azalmakla beraber
XIV. yiizyilda da devam etti. Oyle ki, Hac1 Bektas ve Sar1 Saltuk gibi ta-
ninmig Anadolu sufilerinden baska Azerbaycan ve Anadolu sahalarindaki
bir cok yesevi dervisinin gelenekleri XVII. yiizyilda hala yasamaktaydi
(Kopriilii 1993. 48-55, 57-58; 1978, I: 213).

Nitekim, Evliya Celebi, eserinde Anadolu’daki Yesevi seyhleri, ziyaret-
gahlar1 ve bazilarinin menkabelerinden bahseder. Merzifon’da Pir Dede,
Niyazabad’da Avsar Baba, Karadeniz kenarinda Bat-ova sahrasinda tek-
kesi ve menkabeleri ile meshur olan Akyazili ve Zile’de bir tekkesi bulu-
nan Seyh Nusret Ahmed-i Yesevi’'nin halifelerine 6rnek olarak verilebilir.
Yine, Ahmed-i Yesevi'nin yedinci halifesi olan Emir-i Cin Osman, Tiir-
kistan’dan gelerek Anadolu’ya yerlesmisti. Tokat’da zaviyesi bulunan
Gajgaj Dede ise Evliya Celebi’nin adim verdigi bir bagka Yesevi seyhi
idi. Bu kayitlar, o donemde halk arasindaki Yesevi gelenegini yansitmasi
sebebiyle onem arz etmektedir (Evliya Celebi Seyahatnamesi 1314, II:
398, 293; III: 349, 238, 237; 1315, V: 60. Kopriili 1993: 46-48).

Haydariyye: XIII. ylizyilda Anadolu’da faal heterodoks tarikatlardan biri
de Haydarilik’tir. Bu tarikat, Yesevilikle Kalenderiligin karigimindan
dogmus olup ikincisine daha yakin oldugu i¢in onun bir kolu olarak da te-
lakki edilebilir. Kutbeddin Haydar (6. 1221’den sonra) tarafindan kurulan
Haydarilik, Tiirkmen ¢evrelerinde hizla yayildi (Ocak 1996c: 73; Koprii-
lii 1338: 300). Orta Asya ve Iran’da faaliyet gosteren miiridleri, Mogol is-
tilasinin baglamast ile bir koldan Hindistan iclerine, bir koldan da Anado-
lu’ya sigindilar (Ocak 1996c: 73)*. Anlasilan Haydari dervisleri Kalende-
rilerle ayn1 inang ve fikirleri paylasiyorlardi. Kiyafetleri de benzer olmak-
la beraber onlar boyunlarinda, diinyevi arzulardan tecerriid sembolleri
olan ve Tavk-1 Haydari ad1 verilen demir bir halka tagimaktaydilar (Ocak
1996¢: 74). Eflaki’nin kaydma gore, Hac1 Miibarek-i Haydari Mevla-
na’nin muhiplerindendi ve Vezir Taceddin tarafindan yaptirilan Daru’z-
Zakirin’e seyh tayinindeki torene sehrin ileri gelenleri katilmist1 (Eflaki
1973, I: 252). Bundan bagka, Kutbeddin Haydar’in Vildyetndme’de Haci
Bektas-1 Veli ile iligkili gosterilmesi Bektasi tarikati icinde Haydariligin
hatirasinin korundugunu gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir (Ocak
1996¢: 74).

Vefaiyye: Tacu’l-Arifin Seyyid Ebu’l-Vefa Bagdadi (6. 1107) tarafindan
kurulan Vefalyye tarikatinin, Selguklu Anadolu’sunda oldugu kadar Os-
manli devletinin kurulug doneminde de etkili oldugu soylenebilir. Nite-
kim, Asikpasazade eserinin girisinde biiyiik dedesi Baba Ilyas’m Ebu’l-
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Vefa’nin halifelerinden oldugunu agik bir surette dile getirir (Astkpasaza-
de 1332: 1). Babai ayaklanmasinin bagarisizlikla sonu¢glanmasindan sonra
ileri gelen temsilcileri yeni kurulmakta olan u¢ beyliklerine dagilmislardi.
Onlar ve arkalarindan gelen ikinci kusak, XIV. yiizyil baslarindan ikinci
yarisina kadar Anadolu’da Vefiiligin devamini saglamig goriiniiyorlar
(Elvan Celebi 1995: XXVII).

Vefai tarikatindan ve Baba Ilyas miiridi Geyikli Baba bunlardan biridir.
Orhan Gazi’nin Bursa fethine katildigina dair rivayet kesin olmasa da Ge-
yikli Baba, Kesisdag1 (Uludag) ile Inegél arasindaki araziye yerlesmis ve
muhtemelen de buradan gevredeki gaza faaliyetlerine katilmist1™. Zira,
Hilmi Ziya Ulken’in yayinladig1 bir belgeye gore, Geyikli Baba, Kizilki-
lise adindaki bir yeri fethetmistir (Hilmi Ziya 1340: 447). Vefailik XIV.
yiizyilin ilk yarisinda iki beylikte temsil ediliyordu. Bunlardan biri Osma-
nogullan bolgesinde Seyh Edebali olup digeri Eretnaogullar1 bolgesinde
Elvan Celebi’dir™.

Selcuklu Anadolusu’nun Horasan Melametiyye mektebine bagli 6nemli
bir sahsiyeti de Hac1 Bektas-1 Veli’dir (1271). Elvan Celebi, Asikpagsaza-
de ve Eflaki’nin kayitlarindan Haci Bektag’in Baba Ilyas’in halifesi oldu-
gu anlagiliyor (Elvan Celebi 1995: 113b; Asikpasazade 1332: 204; Eflaki
1973, I: 370; Ocak 1996¢: 173). Hayat1 hakkinda bilenenler ise daha ziya-
de Vilayetndme’deki menkabevi nitelikteki bilgilere dayanir. Hac1 Bek-
tag-1 Veli ¢ok biiyiik bir ihtimalle Yesevi veya Haydari tarikatinin bir
mensubu olarak Anadolu’ya gelmis ve burada Baba Ilyas cevresine gir-
mistir. Onun sahip oldugu tasavvuf diisiincesi Horasan Melametiyyesi’nin
cezbeci karakterini yansitmaktaydi. Ayrica bu Islam anlayisi, Islam sufi-
liginin yapisindan kaynaklanan genig bir hosgoriiye dayanan, miihtedileri
birden eski kiiltiir ¢evrelerinden koparmadan, bu kiiltirden gelen eski
inanglar1 da kendi igerisinde degerlendiren bagdastirmaci (senkretik) bir
[slam anlayisiydi. Ismini verdigi Bektasi tarikatinin ise ancak XVI. yiiz-
yilin baginda kuruldugu bilinmektedir (Ocak 2002: 434)”.

Tiirkiye Selguklular1 ve Beylikler doneminde tarikatlarin tarihi ele alinir-
ken bolgeye gelerek bir siire ikamet eden mutasavviflarin eklenmesinin de
yerinde olacagi kanaatindeyiz. Zira, Anadolu’ya bir siire ugrayan Ibnii’l-
Arabi ve Sems-i Tebrizi’nin Tiirk sufilik tarihindeki etkileri kalict olmus-
tur. Ibnii’l-Arabi’yi ve onun eserlerine pek ¢ok serh yazmak suretiyle
Vahdet-i Viicud anlayisin1 yayan Sadreddin-i Konevi’nin (6.1274) bu agi-
dan biiyiik 6nem tasidigini zikretmeliyiz (Lamii 1270: 632-634; Chittik
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1981, XXI: 171-184). Onun cabalari neticesinde Muhyiddin Arabi’nin
goriisleri Siinni ve heterodoks egilimli biitiin kesimleri etkilemis, gerek
yiiksek ziimreler gerekse halk arasinda genig bir taraftar kitlesi toplamis-
tir (Ocak 2002: 432). Seyahatleri esnasinda Sam ve Bagdat gibi 6nde ge-
len tasavvuf merkezlerini dolastiktan sonra Konya’ya gelen Sems-i Teb-
rizl’nin ise Mevlana iizerindeki etkisi géz oniine alindiginda Anadolu su-
filigi agisindan ne kadar 6nemli oldugu agiklik kazanacaktir (Eflaki 1270,
II: 76-94, 99, 126-131, 136-138; Bediiizzaman Fiiriizanfer 1997: 175-241;
Golpinarli 1959: 49-102; Ocak 2004: 26-28).

Burada, Evhadeddin-i Kirmani’nin (6.1238) de ismi verilebilir. Vahdet-i
Viicud mektebinin bu taninmis mutasavvifinin tarikat silsilesi seyhi Riik-
neddin-i Secasi ile Ebu’n-Necib Siihreverdi’ye ulagir. Evhadeddin-i Kir-
mani Anadolu’da dolagarak bir siire Kayseri’de kald1 ve Sel¢uklu Anado-
lusu’nda etrafinda olugan taraftarlariyla goriiglerini yayma firsat1 buldu™.
Eretnaogullart doneminde de bunlar Kayseri ve ¢evresinde himaye gor-
mekteydiler. Oyle ki, Kayseri’deki Kosk Medrese ve gelirleri Evhadiid-
din-i Kirmani sufilerine tahsis edilmisti (Bayram 2002: 324-325; Halil
Edhem 1334: 111). Evhadeddin-i Kirmani ile ayn1 mesrepte olan bir bas-
ka isim Fahreddin-i Iraki’dir (6. 1289). Onu, Sems-i Tebrizi ve Evhaded-
din-i Kirmani gibi yiiksek tasavvufi fikirlere, engin bir mistik tecriibeye
sahip ve ilimden nasibini almig yiiksek ziimre Kalenderiliginin belirgin
sahsiyeti olarak tamimlamak miimkiindiir (Ocak 1992: 62, 82). Anado-
Iu’da bulundugu esnada Mevlana ve Sadreddin-i Konevi ile goriistiigii ri-
vayet edilen Fahreddin-i Iraki, Lemeat adl1 eserini kaleme almig ve sohre-
ti hayli yayilmisti. Nitekim, Vezir Muineddin Pervane tarafindan adina
Tokat’da bir zaviye kuruldu ve koruyucusu vezirin 6liimiine kadar da bu-
rada kalarak bir miirid topluluguna hitap etti®.

Anadolu’nun tasavvuf tarihinden bahsederken isimleri giiniimiize kadar
ulasan Seyyid Harlin ve Seyyid Mahmud Hayran1’yi de vermenin yerinde
olacagi1 kanaatindeyiz. Kiilliyesi ile Seydisehir ve Begsehir bolgesinde
kendisine tahsis edilen vakiflarin biiyiikliigii goz oniine alindifinda Sey-
yid Harlin (6.1320) ve ailesini Anadolu’nun 6nde gelen sufileri arasinda
sayabiliriz. Makalat-1 Seyyid Har(in’daki rivayete gore cevresindeki grup-
la Horasan’dan yola ¢ikan Seyyid HéarGin, (Abdiilkerim bin Seyh Misa
1991: 23, 25, 39-44, 51), Anadolu’ya gelen bir sufinin yeni topraklart na-
sil iskana actig1 ve sehir kurdugunun giizel bir 6rnegini tegkil eder. Bunu,
Makalat’da ayrintilariyla gorebiliriz. Esrefoglu Mubariiziddin Mehmed
Bey zamaninda Anadolu’ya yerlesen Seyyid Harlin ve evladi kiilliye i¢in
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Osmanli 6ncesi elde ettikler imtiyazlar1 Osmanli doneminde de siirdiir-
miiglerdir. Bilhassa, Makalat-1 Seyyid Har(in ve evkaf defterlerindeki ma-
lumata gore, aile Seydisehir’de iktisadi ve sosyal giicii biiyiik oranda elin-
de bulundurmuglard: (387 Numarali Muhésebe-i Vilayet-i Karaman ve
Rim Defteri (937/1530), 1996: 65; TK KKA Nr.564: 35b-36b; 565: 81b;
137: 135a)*. Seyyid Mahmud Hayrani hakkindaki bilgilerimiz ise ne ya-
zik ki oldukga sinirhdir. Aksehir’deki zaviyesi ve vakif kayitlart bir yana
esas olarak ismi Vilayetndme’de Hac1 Bektas’a baglanan bir sufi olarak
gecer (TK KKA Nr. 564: 48b; 565: 112b; 584: 96b; Manakib-1 Hac1 Bek-
tas-1 Vell 1958: 49-50). Bu konuda, Kopriilii, Bektasilerin Seyyid Mah-
mud Hayrani, Mevlana ve Haci Ibrahim Sultan gibi XIII. yiizyilda Ana-
dolu’da sohret kazanan tarihi sahsiyetleri de kendi menkabelerine karigtir-
mak suretiyle ona daha fazla kiymet vermek istemelerinden kaynaklandi-
gina dikkat ¢eker (Kopriilii 1993: 257).

Buraya kadar kisa bir bicimde verilmeye ¢alisilan genel ¢cerceveye daya-
mlarak, XIII. yiizy1lda Mogol istilastyla On Asya ile Anadolu’ya yonelen
go¢lerin hiz kazandig1 ve bu kitleler icinde muhtelif tarikat mensuplarinin
bulundugu sdylenebilir. Nitekim, Maveraitinnehir, Harezm ve Irak gibi
kiiltiir merkezlerinde dogan ve yiiksek bir tasavvuf diisiincesine sahip
olan tarikatlarin yani sira kirsal kesime ait ve daha ziyade eski inanclarin
etkisindeki popiiler tasavvuf ¢evreler Selcuklu ve Beylikler Anadolu’sun-
da canli ve renkli bir tasavvuf ortami yarattilar.
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The Sufi Circles in the Period of Principilaties and
Anatolian Seljuks: Essaying a Comprensive Look

Dr. Riiya Kili¢*

Abstract: 1t is known that in the cultural centres like Irak, Ha-
rezm and Mawarannahr there were religious sects having a
high sufism thought. Along with these there were sufis from
popular sufism circles among the immigrant masses which
were going towards front Asia and Anatolia because of Mon-
golian invasion in 13th century. These groups created toget-
her a vivacious and colorful atmosphere of sufism in Anato-
lia. The purpose of this work is to draw a panaroma of sufi
schools and sects in the Period of Principilaties and Anatoli-
an Seljuks and make a general evalution in the extent of so-
cial history. This article was written with such a opinion that
the sufism researchs of the Period of Principalities and Ana-
tolian Seljuks are the part of both Middle Asia, Middle East
and Ottoman History.
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O60mmii B3rasia Ha Mucruueckue Kpyru CenbIKyKuacKoro u
beitsmmkckoro Ilepnoaos B AHaTOIUH

*
Pros KpLiabra

Pe3tome: VI3BecTHO CyIIECTBOBAaHWE CEKT, KOTOpHIE OOIamand
BBICOKOW MHUCTHYECKOW MBICIBIO, B TAKMX KYJBTYPHBIX IEHTpax,
kak MasepHHaxp, Xopesam u MHpak. Bmecte ¢ Ko4eBbIMU
niaeMeHamu, Kotopele aBuHyiauch B XIII Beke Bmecte c
HalrecTBUeM MOHTONOB B llepemnnio A3mio W AHTONHIO, CIONA
npuObLIM W CcyQuu, BXOJSIIME B IOMYJSIPHbIE MUCTHYECKHUE
Kpyrd. YTOMSIHYTBIE TPYIIbI MHUCTUKOB CO3Jalld B AHATOIHH
JKUBYIO M KPACOUYHYIO cpeny MucTHIM3MA. L{enbro maHHO# paboThI
SIBIIIETCST O0IIasl OIEHKa B paMKaX COLHAIBHOW MUCTOPHHU ITyTeM
ONMHCAaHWA  MAHOpPaMbl ~ MHUCTMYECKMX  IOKOJI M CeKT
CEJIBIDKYKHUJICKOTO M OCHITMKCKOTO MEepHoIOB B AHaTomuu. [laHHas
cTaThs ObLIa HANKCaHA C YYUTHIBAHUEM TOTO, YTO HCCICIOBAHUE
cypmsma CeNmpIKYKHACKOTO U OCWIMKCKOTO TEPHUONIOB B
Anatommu ¢ onmHOW cropoHbl, CpemHed Asum u Cpemmero
Boctoka ¢ npyroil CTOpHBI SIBIS€TCS Ba)KHOM 4YacThiO HCTOpPUHU
OcMaHOB.

Knroueswie cnoea: Cenpxykn AHatomuu, Oeinnkd, cydu, cekra
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