Safahat’taki isyan1 “Arbede” Baslhg Altinda Okumak
Dr. Ahmet Ciineyt ISSI’

Ozet: Makale, Mehmet Akif'in Safahat’ta yer alan baz siirlerinin “ar-
bede” kavrami altinda degerlendirilip degerlendirilemeyecegini ele ali-
yor. Makalede 6ncelikle tasavvufi bir anlatim bigimi olan “arbede” tarif
edilmis, ardindan, da Mehmet Akifin sozii edilen siirlerinin bu kavram
etrafinda okunup okunamayacag tartisilmistir. Sonug kisminda ise Si-
nasi, Ziva Pasa, Namik Kemal ve Yahya Kemal'in Akif'in siirleriyle
benzerlik gosteren siirlerine kisaca temas edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mehmet Akif Ersoy, Safahat, “arbede”, “sat-
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Giris

Nazim olsun nesir olsun, edebiyat eserlerinin kendilerini esas itibariyle iki bi-
yiik cerceveden biri iginde ortaya koyduklari séylenebilir. Bunlardan birinci-
si, kendisine genis ziimreye seslenmeyi hedef se¢mis olan toplumcu sanat
cergevesi iken, ikincisi birinciye gére daha mahdut bir zimreye hitap etmek
pahasina estetik dikkatleri 6ne cikaran ve digerine gére daha bireysel olan
estetik sanat cergevesidir. Bu ilk bakista sanki birbirinden ayriymis gibi gori-
nen iki temel ¢izginin, birlestikleri esaslt bir nokta elbette bulunabilir. O da,
her iki endigenin tGrini olan sanat eserlerinin, de@isen diizeylerde ve farkl
maksatlarla da olsa ideal bir diistince ya da idealmis gibi algillanan bir hedefe
kilitlenmis arayis nivesini iclerinde barindiryor olmalaridir. Denebilir ki,
edebiyat eserlerini cozimlemek i¢in ortaya konmus olan bitiin elestiri metot-
lart da, -ister metne, ister yazara ya da dis diinyaya dénik olsun- belli bir
sistem cercevesinde yapilandirilmis olan eserdeki bu niiveye, yani onunla
sunulmaya calisilan ideal diinya’yva ulagsmayi, hi¢ olmazsa buna yaklasabil-
meyi ister. S6ziin tam da burasinda, estetik’in bile varligini nihayet bir ideal
yasant1 (estetik yasant1) etrafinda ortaya koymaya calistigi belirtilmelidir. O
hélde, su rahatlikla séylenebilir: Edebiyat eseri, bir sey/olgu ya da karakter
etrafinda ideal bir diinya/hayat/insan tasariminin veya ideal bir din-
ya/hayat/insan’da olmamasi gerekenlerin ifade edilisiyle, her tlirden okunu-
sunda benzer cabanin ‘kelimelerle gorinirlik kazandirilmaya calisildigt
yer'dir.
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Edebiyat eserlerine, yukarida s6zi edilen bu olduk¢a genel iki pencereden
bakildiginda, modern Tirk edebiyatinin Sinasi, Ziya Pasa ve Namik Kemal
gibi Tanzimat'in ilk devresindeki sanatgilarda siyasal gelismelere bagl olarak
birtakim toplumcu kaygilarin 6ne c¢iktigi séylenmelidir. Dolayisiyla, bu adla-
rin ortaya koymus olduklari tGriinlerde bireysel ve estetik endiseler, yerini,
genellikle belli bir modelden (bu, batili bir modeldir) esinlenilerek ortaya
konmus olan ‘cemiyetin mutlulugu’ gibi bir idealin sekillendiriciligi-
ne/belirleyiciligine birakmigtir. Bu bakimdan, Ahmet Mithat Efendi'nin
romanlarini, Namik Kemél’'in bilhassa tiyatro oyunlarini, Ziya Pasa ve
Sinasi’'nin ¢ogu siirlerini bu cergeve icerisinde yorumlamak, bize oldukga
dogal/dogru gérinmektedir.

Bu yazi, modern Tiirk edebiyatinin kurulusundan itibaren ortaya gikan ve esas-
larim cesitli diistince akimlarinin belirledigi toplumcu sanatt siirle sinirlandi-
rarak, mes’lliyet duygusu asir1 gelismis, vatan ve millet sevgisini iman seviye-
sinde idrak etmis bir sair olan Mehmet Akif'in vatani, milleti, dini icin Allah’la
tartishid1 baz siirlerini, “arbede” kavrami etrafinda okumay1 hedefliyor.! Sonug
kisminda ise, buhranlt dénemlerde Allah’a karsi onunla benzesen tavirlar sergi-
lemis olan modern Tiurk edebiyatinin kimi séirlerinin siirleriyle, Mehmet
Akifinkiler arasindaki benzerlik ve farkliliklara deginilecektir.

Bir Sairin Allah’la Arbede’si

Tasavvufi bir terim olan arbede, klasik edebiyatta sathiye baslig altinda yer
alan bir anlatim bicimidir. IX. ve X. ylzyillardan itibaren tasavvufi bir terim
olarak anlam kazanan sathiye kelimesinin koku, “sath”tir ve soyle tarif edil-
mektedir:

“Bazi mutasavviflarin vecd ve istigrak halinde kendi iradeleri disinda, mana-
sint disinmeden soyledikleri, iginde bir iddia ve akla aykiri bir taraf bulunan
ve distan, seriata muhalif gibi goriinen asir1 derecede s6z olup, bu séz kabul
veya reddedilemedigi gibi, onu stéyleyen de bundan dolayr muaheze edile-
mez. Cunki sath, bir arbede yahut sGfinin Tanr’'ya nazidir.” (Kurnaz vd.
2001: 7). Iste bu tarif icerisinde yer alan arbede’nin kelime anlami ise “sa-
vasmak, kavga etmek”tir. Stileyman Uludag, kelimenin tasavvufta “cezbeli
saliklerin ve galebe hélindeki bazi siifilerin Hak ile tartigmalari, cekismeleri ve
kavga etmeleri” anlamina geldigini, buna “misacere” yahut “muhéseme” de
dendigini soyler. Ona gore arbede “bir naz ve samimiyet halidir (Bakli, age.,
s. 180). Hz. Ibrahim Allah’la tartismisti (bk. Hud, 11/74) Hz. Musa Allah’a:
“Bu senin fitnendir”. (A’raf, 7/155) demisti. En glizel arbede Hz. Berhiya ile
ilgilidir: Hz. Musa kavmi ile yagmur duasina cikinca, Cenab-1 Hak, Berhiya
isimli kulu dua etmedikce o glinahkar kavme yagmur vermeyecegini séyle-
mis, Hz. Musa gidip onu bulmus, almis, dud etmesini rica etmis, Berhiya
Allah’a hitaben soyle demis: “Bu yaptigin sey ne senin fiiline ne de hilmine
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yarasir! Ne gordiin de rahmetini kestin! Yoksa riizgarlar mi1 emrini dinlemi-
yor, ya da rahmetin mi tiikendi veya gliinahkarlara gazabin mi1 siddetlendi!
Bu gtinahkérlar1 yaratmadan 6nce affedici degil miydin? Rahmeti yarattin,
sefkatli olmay1 emrettin, ama sen boyle yapiyorsun! Yoksa rahmetini bizden
esirgiyor veya bizi elinden kagiracagindan korktugun igin, hemen cezalan-
dirmak mu istiyorsun?” Berhiya Allah’a béyle nice sozler séyledi. Sézii biter
bitmez semada bulutlar peydah oldu, sicim gibi yagmur yagmaya bagladi.
Hz. Musa, Berhiya’'nin bu sozlerine ¢ok 6fkelenmisti. Allah ise ona: “Ya Mu-
sa! Berhiya beni her gtin ti¢ defa glldurir.” demisti. (Gazali, thya, IV, 331).
Yunus'un siirlerinde de bu trlii cekismeli dizeler var.

Sen temésa kilasin ben hod yanam
Hasa lillah senden ey Rabbu’l-Enédm!” (Uludag 1999: 51, 52).

Sélike Tanrr'yla cekisebilme, tartisabilme, ona sitemde bulunabilme cesare-
tini veren sey, Tanri’'yla arasinda var olan samimiyet ve yakinlktir. Yakinlik,
Arapca’da “kurb” kelimesiyle karsilanir ve bu da tasavvufta a) Allah’in ibadet
ve téatma yakin olmak. b) Hakk’'in tevfikine ve inayetine yakin olmak. c) Kul
ile Hakk’in arasinda araclarin bulunmamasi veya az olmasi, demektir (Ulu-

dag 1999: 323).

Zahir ulemast, -oldukca samimi bir dille yazildiklarindan- arbedeleri genel
olarak edebe aykirt bularak reddetmiglerdir. Gergcekten de, ilk bakista acz
icindeki insanin Tanr’'ya nerdeyse isyan sayilabilecek serzenis dolu sézleri
demek olan arbedeleri, inancsizhigin degil, belki de tersine kuvvetli bir imanin
gostergesi ya da “Allah’t yani basinda hissettiren kurbiyetin eseri” olarak
okumak gerekir (Uludag 1991: 347, 348).

%

ok

Bilindigi tizere Mehmet Akif, zamaninin yiiceltilen bir degeri olan akilc fel-
sefe dogrultusunda egitim veren bir okuldan; Halkali Baytar Mektebi’'nden
mezun olmustur. Siiphesiz, orada almig oldugu egitim, onun diistinme bici-
mini, olay ve durumlara yaklagim tarzini da etkilemistir. Bu sebeple, hayati-
nin diger sahalarinda oldugu gibi din ve sanat anlayisinda da genel olarak
akila bir bakisin; kendi deyisiyle “asrin idraki”’nin hakim oldugu séylenmeli-
dir (Ersoy 1986: 418). Ondaki akilcilik, 6zellikle Safahat’'in ilk iki kitabinda
yer alan ve mubhtelif insan ve toplum manzaralarinin ¢izildigi siirlerde sosyal
gercekci bir sanat/ci yaklasimi olarak karsimiza cikmaktadir. Akifiin akilci
yaklagimin en acik ifadesini “Inmemistir hele Kur’an, bunu hakkiyla bilin/Ne
mezarlikta okunmak, ne de fal bakmak icin” (Ersoy 1986: 170) dizelerinde
gormek mimkindyir.
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Ancak, Safahat'in Uciincii Kitab’indan (Hakkin Sesleri) itibaren baz siirleri,
onun bu yaklagiminda yer yer esnemelerin (genlesmeler de denebilir) oldu-
gunu bize gostermektedir. Dua ve arbede nitelikli bu lirik siirleri, sairin yakin
bir dostuna séylemis oldugu “Benim asil vadim bu idi.” (Dogan 1998: 30)
ciimlesinin icini dolduran siirlerdir. Esasen Akif’in siir macerasindaki bu be-
lirgin tavir degisikliginin gercek sebebi, bazi olan bitenlere/realitelere akilla
¢6zim bulamayisidir. Elbette, aklin problemleri ¢ézme noktasinda iflas ettigi
anlarda, dua ve arbedenin anlatim imkénlarindan istifade etmek, bunlarin
sundug@u genislik, samimiyet ve rahatligi kullanmak, sairin hem kendi varhigi-
na olan inancini muhafaza etmesi, hem de Umitsizlige direnebilmesi icin iyi
bir yoldur. Bununla birlikte, Safahat’'ta yer alan arbede tarzinda yazilmis
siirlerde, Allah’a yine “akil” kaynakli sorular yonelten, aklin verileri dogrultu-
sunda onu suglayan, ona sinirlenen ya da —“agzim kurusun” demis olsa da-
neredeyse onun adaletine isyan edecek seviyeye cikan bir insanin varlig his-
sedilmektedir. Mehmet Akif, en cok da bu duyusla yazdia siirlerinde siirin
sesini yakalamis bir sair gibi gérinmektedir.

Sanatini toplumun emrine sunmus biri olan Mehmet Akif, kimi siirleriyle
modern Turk edebiyatinda arbedenin “en giizel 6rneklerini vermis” bir sair-
dir (Uludag 1991: 347, 348). Akilct acidan yazilmig siirlerinde oldugu gibi,
bunlarin da ortaya cikisinda ahlake¢iliginin, cemiyetciliginin, cemiyetin dertle-
riyle dertlenen digergam mizacinin ve idealizminin yegane sebepler oldugu
soylenmelidir. Ondaki cemiyet sorumlulugunu Hasan Basri Cantay’a soyle-
mis oldugu, “Kendimi milletimin huzurunda gérdii@iim gtinden beri sanattan
ziyade cemiyeti digtinmek istedim.” (Gir 1997: 92) climlesi, net bir bigimde
ortaya koyar. Akifin kendisini milletin huzurunda gordiigi an, devletin igte
ve dista cesitli digsman ve sorunlarla ugrastigi netameli bir déneme denk
gelir. Akif, bir siirinde, o dénemi ve o dénemin vatan-millet manzarasini an-
lattiktan sonra sairliginin ve poetikasinin da smnirlarini gizer. Bu sinir, ‘bir
asivandan bin yetimin nalesi yiikselirken, biilbil sesi dinlememek’ ahlaki
prensibi ve toplumcu endigesi cercevesinde belirlenmistir:

“Asinalik yok, hayélin konsa en bildik yere,

Yad ayaklar ¢igniyor: Digmis vatan yad ellere

Bagka ses bilmem, muhitimden enin eyler hur(s

Beklerim dinsin bu matem, beklerim, olmaz hams!

Ah! Tek bir &siyandan bin yetimin nalesi

Yiikselirken, dinleyen insan midir bilbiil sesi!” (Ersoy 1986: 230)

Insan olmanin élcisiinii, toplumun dertleriyle ilgilenmek ya da ilgilenmemek
seceneklerinde tespit eden Mehmet Akif, bu keskin ve net tavriyla hemen
hemen onunla ayni dénemde urtinlerini veren erken dénem Turkel siirin
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onemli ismi Mehmet Emin Yurdakul'a benzer. Yurdakul, “Benim Siirlerim”
baglikli siirinde Akif’e benzer bicimde sunlari séylemektedir:

“Evet, benim her si’rimde yilan digli diken var;

Sizler gidin, bal verecek yeni agmis gul bulun.

Belki benim aci1 sesim kulaklari tirmalar,

Sizler gidin, geng kizlarin tirkustiyle sen olun!” (Yurdakul 1989: 47).

Mehmet Akif'e gore toplumun icine diistigi bu acili durumu sirf diismanin
guicliyle ve acimasizhdyla izah etmek belki dogru, ancak buna direnc gelisti-
rilebilmesi, ¢6zim bulunmasi noktasinda yetersiz bir izahtir. Asil arastiriimast,
bulunmasi gereken, milletin diigmana yenilme sebepleri ve bu sebeplerin
ortadan kaldirlmasi icin yapilmasi gerekenlerdir. Bir siirinde “viranelerin
vascist baykus” (Ersoy 1986: 568) benzetmesini yaparak sairligini baykus,
siirlerini yas olarak nitelendirse bile, esasinda onun siirleri, realiteler tizerinde
dusgtinen, milletin, vatanin ve dinin i¢inde bulundugu olumsuzluklar: ortadan
kaldirmak igin coziimler Ureten, dertlere care bulmaya gabalayan hizmet
siirleridir. Her s6z ve fiilini ‘vatan, millet ve din yaran fikri’ etrafinda 6ren
Mehmet Akif, siirini de bu fikrin aracr’larindan biri olarak gorir ve degerlen-
dirir. Ancak, her idealist gibi o da sdylediklerinin ya da yaptiklarinin tam
olarak s6ylemek ya da yapmak istedikleri olup olmadigi, yapmak istediklerini
bitintyle basarip basaramadigi konusunda eksiksiz bir tatmin duygusunu
yasayamaz. Sonug itibariyle o, blylk bir tevazu gostererek “sanatkér” olma-
digint soyler ve siirleri icin de “aczin giryesi” (Ersoy 1986: 3) tamlamasini
kullanir. Oysa sair, hem ortaya koydugu siirleri, hem de siyasal, sosyal ya da
diger sahalarda yapmis oldugu calismalariyla acz icindeki bir insani degil,
bilakis bir aksiyoneri, kuvvetli bir fikir adamini isaretlemektedir.

Safahat'ta yer alan ve 6zellikle din ve devletin varlik - yokluk mucadelesini
verdigi olaganustii donemlerde yazilmig olan siirler, safha satha takip edildi-
ginde Mehmet Akifin énce dertleri/problemleri tespit etmeye calistigi, devlet,
millet ve dinin icinde bulundugu feléketli dénemi atlatabilmesi icin neler
yapilmasi, hangi alanlarda calisiimasi, nereye miiracaat edilmesi gerekiyorsa
bu yollarin hepsini kullanarak, hepsine miracaat ederek sonu¢ almaya galig-
ti@1 fark edilir. Bu maksatla, kimi zaman kendisini, kimi zaman da o devrin
s6zl gegen din adamlarini, cami kiirsiilerinde konusmalar yapan vaiz kiligina
sokar ve onlar insanlara tlkenin, diinya Misliimanlarinin iginde bulundugu
Umitsiz durumdan, bundan kurtulmak igin nelerin yapilmasi gerektiginden,
bir zamanlar bizim durumumuza benzer dénemleri yagamis milletlerin hangi
enstrimanlar1 kullanarak, hangi i¢ dinamikleri yeniden ateslemek suretiyle
kurtulduklarindan s6z ettirir. Yine bu vaizler, karsilarindaki topluluga insanla-
rimiz1 Avrupa uygarhigindan geride birakan yanlis Islam ve bu yanlsa paralel
olarak uretilen yanhs hayat-ilim anlayisindan, hurafelerden, batil inanglardan
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temizlenmis, gercek Islam’dan bahsetmektedirler. Ancak bu sézli agiklama
ve uyarilar sonu¢ vermeyince, yani bu ilticdgdhindan bir cevap alamayinca
sair, sikayetin dilini kullanmaya baslamis, kafalarint deve kusu misali kuma
gobmmus, utanma duygularini kaybetmis ‘diri’ dindas ve milletdaglarim1 bu
din ve bu vatan/millet icin kendilerini yok eden Islam ve vatan sehidi atalari-
na; babasinin da aralarinda oldugu artik bu diinyada olmayan Islam buiyik-
lerine/atalar ruhu’na sikayet etmistir:

“Ey, bu toprakta birer na’s-1 perisan birakip,

Yiikselen, mevkib-i ervah! Sakin arza bakip;

Sanmayin: Sevk-i sehédetle cosan bir kan var...

Bizde lesten daha hissiz, daha kokmus can var!

Bakmayin, hem tikirtin ¢ehre-i murdarimizal

Tukuran: Belki biraz duygu gelir arimizal

Tukarin cebhe-i lakaydina Sark’in, tikirin!” (Ersoy 1986: 199).

“Ug beyinsiz kafanin derdine, tic milyon halk,

Bak nasil dograniyor? Kalk baba, kabrinden kalk!

Diriler kosmadi imdadina, bari sen yetis...

(...)

Soyle, Meshed, 6peyim secde edip topragini:

Yok mudur sende Murad’in iki ti¢ damla kani?” (Ersoy 1986: 203, 204).

Ancak, bu adeta feryada benzeyen, kurtulus icin kapi kapt dolasan, kalaba-
liklarin 6nline gecerek onlart iginde bulunduklar: gaflet uykusundan uyan-
dirmak icin nefesini, idrak ve imanin son kertesine kadar kullanan insan,
bunca duyarsizlik, sagirlik, korliik ve ‘vasayan oliler’ olma durumu (millet-i
merhume) karsisinda zaman zaman Umitsizlige kapilmamis da degildir. S6z
gelimi, Safahat’'in Gc¢linci kitabi olan “Hakkin Sesleri”’ndeki kimi siirlerde ve
“Golgeler’in (Yedinci Kitap) “Husran” baglikli siirinde yer alan su dizelerde
okur, bir siiri degil de sanki artik kurtulus’a, Islam diinyasinin mutlu gelece-
gine kuvvetle inanmig bir adamin bu inancini yitirigini, her firsatta insanlari
sakinmalari icin uyardidi ve’s ve bedbinlik tuzagina kendisinin yakalanisint
izlemektedir:

“Ben boyle bakip durmayacaktim dili bagli,
Islam’1 uyandirmak icin haykiracaktim.

Gur hisli, giir imanli beyinler cosar ancak,
Ben zaten uzun boylu distinmekten uzaktim!
Haykir! Kime lakin? Hani sahipleri yurdun?
Ellerdi yatanlar, saga baktim, sola baktim;
Feryadimi artik bogarak, na’simi tuttum,
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Bin parca edip si’rime gémdim de biraktim.

Seller gibi vadiyi eninim saracakken,

Hic ¢aglamadan, gizli inen yas gibi aktim.

Yoktur elemimden su sagir kubbede bir iz;

inler “Safahat”imdaki hiisran bile sessiz!” (Ersoy 1986: 447).
“Vefasiz yurt! Oz evladin icin olsun, vefa yok mu?

Neden kalbin kararmis? Bin ocaktan bir ziya yok mu?

flahi, kimsesizlikten bunaldim, asina yok mu?

Vatansiz, hAntimansiz bir garibim... Miilteca yok mu?

Biitin yokluk mu her yer? Bari bir “Yok!” der sada yok mu?” (Ersoy
1986: 197).

fltica ettigi her kapida vurdumduymazlik duvarina carptiginda, yani sesine
ses veren bir miilteca bulamadiginda artik dinin gergek sahiplerine yonelip
onlar1 goreve gagirmaktan bagka caresi kalmamistir. Anlagildigr gibi Mehmet
Akif, din ve vatanin selameti icin miiracaat ettigi kapilar: belli bir hiyerarsiye
gore tespit etmekte, bu siraya gore onlar ziyaret etmekte, dertleri bu siraya
riayetle belli mercilere iletmektedir. Bu hiyerarsi, asagidan yukari, insandan
Allah’a dogrudur. Sosyal hayatta nasil her mercide kullanilacak olan dil bel-
liyse, sair de siirlerinde seslendigi mevkiye/gruba uygun bir dil/séylem ve ton
belirlemeye oOzellikle dikkat etmektedir. S6z gelimi Mehmet Akif, Hz. Mu-
hammed’e iltica ettigi “Pek Hazin Bir Mevlid Gecesi” baglikli siirinde, seslen-
dig@i kisinin temsil ettigi makama uygun olarak dua tonunu kullanmaktadir.

“Yillar geciyor ki, yaA Muhammed,
Aylar bize hep muharrem oldu!
Aksam ne gtinesli bir geceydi...
Eyvah, o da leyl-i métem oldu!
Alem bugiin tg viiz elli milyon
Mazluma yaman bir dlem oldu:
Cignendi harim-i péaki ser’in;
Namusa yabanct mahrem oldu!
Beyninde 6ten canin sesinden
Binlerce minare ebkem oldu.
Allah icin, ey Nebiyy-i masum,
fslam’1 birakma bayle bikes,
Islam’1 birakma béyle malum.” (Ersoy 1986: 231).

Goriildagii gibi Hz. Muhammed'’e dua bicimindeki bu hitabinda, ona, Islam
dinyasmin iginde bulundugu durumu, dinin kutsallik tagiyan birtakim sem-
bollerinin simdi ne hallere dusttiglinli séyleyerek rapor etmeye calismaktadir.
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Son iki dizede ise sanki dinin selametini ve Miuslimanlari, peygamberden
daha fazla diistinen biriymis gibi ondan “Allah igin” yardim talep etmektedir.
Bu, disaridan bakildiginda, bizlere Miisliiman edebine pek de yakismayan bir
soylem gibi goriinmektedir. Elbette Peygamber, immetinin icinde bulundu-
gu durumu siradan kullardan daha iyi bilebilecek, gorebilecek ve herkesten
daha fazla bu durumla ilgilenecek bir yetenege/duyarliga sahip olmalidir.
Bununla birlikte Akif'in siirinde sergilemis oldugu bu tavrin, uzun yillar gec-
mesine ragmen muslimanlarin hala hayatlarini bir “muharrem” sikintisinda
yasiyor olmalari gercedine ve bunun daha fazla uzamasi endisesinden dogan
acelecilik ve heyecanmna baglamak gerekir, distincesindeyiz. Bu endi-
seli/buhranii déneminde sergiledigi tavrimi Akif'in “hikmet” konusunu atlayi-
sinin bir gostergesi olarak degerlendirmek mimkiin gibi gérlinse bile, tim bu
hata gibi algilanabilecek séyleminin séylenis maksadi dikkate alindiginda ve
Akifin mislimanlarin sikintisini, esasen Allah’in dininin sikintist gibi diisiin-
dugi ve bu distincesindeki samimiyetine gtivenildiginde, herhalde onu ma-
zur gérmek gerekecektir. Onun gibi dini biitlin bir Musliman, muhtemelen,
fiil ve sozlerindeki samimiyete kuvvetli bir bigimde inandigindan, peygam-
berle bu sekilde konugma cesaretini kendinde bulabilmektedir.

Bu yazinin arbede kavrami altinda asil tizerinde duracag ve Akif'in yardimini
talep igin iltica ettigi hiyerarsik diizlemdeki en st ve son makam olan Al-
lah’la konustugu, neredeyse ona isyan gibi algilanabilecek siirlerle, yukarida-
ki siir kiyaslandiginda, icerik ve ton itibariyle bu siirin olduk¢a masum dur-
dugu da séylenmelidir.

Biitin hayat ve faaliyetlerini inananlarin daimi bir Asr-1 Saddet atmosferi
icinde yasamalari ideali etrafinda kurgulayan Mehmet Akif, bu idealine “Ley-
la” adin1 vermistir. Akifin Leyla’si ile Mecnun’un ugruna canini seve seve
vermek istedigi Leyla, yiklendikleri anlam ve deger bakimlarindan kar-
silagtirildiklarinda birbirlerine denk kiymetleri haizdirler. O, misahhas bir
varlikmig gibi hasbihal ettigi, kendisi ve muslimanlar icin ne demek oldu-
gunu “O aydinlikki sénmek bilmeyen immid-i israki/“ViicGdundan pegiman,
Olmek ister” sandigin Sark’i,/Fistnkar iltim&’atiyle dondiirmiis de seydéaya; /
Sirtkler, bunca yillardir, o sevdadan bu sevdaya.” (Ersoy 1986: 475) dizele-
riyle ifade ettigi “Leyla” baglikli siirinde, s6zini/sikayetlerini esasen bu agki
inananlarin kalbine koymus olan’a; yani Allah’a duyurmak ister gibi goriin-
diiginden, bu siirini, Allah’in kapisina bir adim kala, ona bir perde (Leyla
perdesi) arkasindan séylenmis ctimleler gibi degerlendirmek mimkiinddr:

“Gel ey Leyla, gel ey candan yakin canan, uzaklasma!
Senin derdinle canlardan gecen Mecni(in’la ugrasma
Dustin: bigarenin en kahraman, en glirbliz evladi,
Kimin ugrunda kurbandir ki, dograndikca dograndi?
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Su yiiz binlerce sénmiis yurda yanginlar veren kimdi?
Su milyonlarca 6kstiz, dul kimin boynundadir simdi?
Kimin boynundadir serden gecip berdéar olan canlar?
Kimin ugrundadir, Leyla, o makteller, o zindanlar?
Helal olsun o kurbanlar, o kanlar, tek sen ey Leyla,
Gorin bir kerecik, ye’s etmeden Mecn(in'u istila.

Nicin hilkat zemininden hentiz yiiksekte pervazin?
Su topraklarda, sayet, yoksa hi¢ imkén-1 i’zazin,
Safaklar, fers-i rahin, fecr-i sadiklar ¢eragindir;
Hilalim, goklerin kalbinde yer tutmus otagindir;
Ezanlar nevbetindir: inletir eb’ad1 hagyetten;
Cihazindir alemler, kubbeler, inmis mesiyyetten;
Cemaatler kolendir. Kabe'ler haclen.... Gel ey Leyl3,
Gel ey candan yakin canéan ki gaiplerdesin héala!

Bu nézin elverir, Leyl3, in artik in ki baladan,

Muebbed bir bahar insin su yanmis yurda, Mevld’dan.” (Ersoy 1986:

475, 476).

“Nur istiyoruz... Sen bize yangin veriyorsun!
“Yandik!” diyoruz... Bogmaya kan génderiyorsun!
(...)

Madam ki ey Adl-i {lahi yakacaktin. ..
Yaksaydin a mel’unlari... Tuttun bizi yaktin!
Kufrin o fakir elleri ayatini sildi:

Binlerce cevami’ yikilip hake serildi!
Kalmissa eger bir iki ma’bed, o da mitirted:
Gogstindeki hag, kifriine fetva-y1 mieyyed!
Dul kald1 kadinlar, babasiz kaldi ¢cocuklar,
Bir giryede bin ailenin matemi caglar!

Gerek bir Mevlid gecesi Islam peygamberine yalvarislarindan, gerekse Kkisi-
lestirmek suretiyle kendisiyle dertlestidi, sitem tonunda ondan bazi dileklerde
bulundugu Leyla’dan sonra muslimanlarin iginde bulunduklari durumda
hélen herhangi bir iyilesme géremeyen Akif, artik miiracaat edecegi bir ma-
kam kalmayinca hissettigi sahipsizlik, yalnizlik ve caresizlik duygusunun etki
ve heyecanyla, belki 6fkesiyle, aracisiz ve perdesiz olarak son makam olan
Allah’a; yani dinin gergek sahibine yonelir. Orhan Okay’'in Akif'in “asil sa-
natkér ve sair mizacini” (Okay 1988: 97, 98) bulabilecegimizi ifade ettigi bu
tarz siirlerinde sair sitem, isyan ve sikayet gibi karistk duygular igerisinde,
yiiksek ve hatta sitemkér bir ses tonuyla Allah’a sunlari séyler:
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En kanl senéatle kovulmus vatanindan,

Milyonla hayatin yireginden gidiyor kan!

islam’1 elinden tutacak, kaldiracak yok. ..

Na-hak yere feryad ediyor: Acize hak yok!” (Ersoy 1986: 213, 214).

“Ey bunca zamandir bizi te’dib eden Allah;

Ey alem-i Islam’1 ezen, inleten Allah!

Bizler ki senin va’d-i {lahine inandik;

Bizler ki bin ti¢ yiiz bu kadar yil seni andik;

Bizler ki beger bir stirti ma’buda taparken,

Yiktik o yaman sirki, devirdik ebediyyen;

Bizler ki birer hamlede evhami bitirdik,

Ma’bedlere ma’bud-1 hakikiyi getirdik;

(...)

Omriin daha en canli, hararetli caginda,

Calkanmadayiz ye’s ile hirman bataginda!

Kam aldi cihan, biz yine ferdalara kaldik...

Artik bize goster ki o ferdayi: Bunaldik!

Bir emrine ecdéadi da ahfadi da kurban...

Olmaz mi1 bu millet daha te’yidine sayan?

Husran yine bicarenin amalini sardi;

Atisi nigahinda karardikc¢a karardi.

Balkan’daki yangin daha kil baglamamigken,

Bir baska cehennem cikiversin... Bu ne erken! (Ersoy 1986: 301, 302).
Islam, vatan ve millet askini cok iyi bildigimiz Mehmet Akife degil de bir
bagkasina ait olsa, isyan ve inkar gibi okunabilecek bu dizelerin arasinda “la
yus’el olmasina ragmen” adeta kudretini, varligini hesaba cekercesine Al-
lah’a bir takim sualler sormaktan kendini alamadigini ortaya koyan dizeler

de mevcuttur (Okay 1988: 97, 98):

“Ya Rab, bu yureklerdeki ses dinmeyecek mi?
Senden daha bir emr-i stiklin inmeyecek mi?
Her an ediyorsun bizi makhr-1 celélin,
Kurban olayim, nerde senin, nerde cemalin?
Sendense eger cektigimiz bunca devéhi,
Kimden kime feryad edelim, soyle I1ahi!

La yis’ele binlerce sual olsa da kurban,

Insan bu muammalara dehsetle nigeh-ban.
Bir sahsa esir olmay: bir koskoca millet,
Mekrinle mi, ya Rab, saniyor kendine devlet?

88



Iss1, Safahat 'taki Isyam “Arbede” Bashgi Altnda Okumak

Dinyayi yakip yikmaya bir seyf-i teaddji,

Emrinle mi, ya Rab, ediyor boyle tesaddi?

Zalimlere kahrin o kadar verdi ki meydan:

“Yok Adil-i Mutlak” diyecek ve’s ile vicdan!” (Ersoy 1986: 18-20).

“Bin U¢ yliz otuz bes senedir, arz-1 Hicaz'in

Atesli muhitindeki stzisli niyazin

Emvéci hur(is-aver olurken melekiita;

Can sesleri bogsun da gémtlstin mii stikata?

Sénsiin de, Ilahi, su yanan mes’al-i vahdet,

Teslis ile ¢okstin mu biittin aleme zulmet?

Uc yiiz bu kadar milyonu canlandiran iman

Olsun mu beg on sersemin ilhaddina kurban?

Enféas-1 habisiyle bes on r(ih-1 leimin,

Solsun mu o parlak yiizii Kur’an-1 Hakim’in?

[slam ayak altinda stirtiinsiin mi nihayet?

Y4 Rab, bu ne hiisrandr, {lahi, bu ne zillet?

Mazlimu nedir ezmede, ezdirmede manéa?

Zalimleri adlin, hani éldiirmedi hala!

Céani geziyor dipdiri... Can vermede ma’stim!

Suc bagkasinindir da nicin bagkast mahk(im?

(...)

Yetmez musab oldugumuz bunca devahi?

Agzim kurusun... Yok musun ey adl-i {lahi!” (Ersoy 1986: 213, 214).

“Tecelli etmedin bir kere, Allah’im, cemalinle!

Su (¢ yiiz elli milyon ruhu 6ldirdin celélinle!

Oturmus eglenirlerken Senin —héga- zevélinle,

Nedir ilhad: imhélin o samit infialinle?

Nedir Islam’1 tenkilin bu miista’cel nekalinle?” (Ersoy 1986: 193, 194).

“Bizler ki senin ismini dinyaya tanittik...

Gordiikse miikafatini ya Rab, yeter artik!

Cektirmedigin hangi elem, hangi ezadir?

(...)

Bir yildiz, {lahi! Bu ne zulmet, bu ne zindan?

Héla m1 semamizda gecen leyle-i memdad?

Hala mi1 gériinmez o seher-pare-i mev’ad?” (Ersoy 1986: 301, 302).
Esasinda Mehmet Akif’in bu sorularini Allah’tan istedikleri, dini ve vatani icin
Allah’a etti@i bir dua gibi yorumlamak da mimkindur. Bir 6rnek vermek
gerekirse, yukarida alintladigimiz “H&lda mi gorinmez o seher-pare-i
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mev’d?” seklindeki son dize, neden “Allah’im, bize vaad ettigin o aydinlig
goster” seklinde okunmasin ve diger soru dizeleri de benzer bigimde dusi-
nilmesin? Bizim diigiindiiglimiizi zaten bir siirinde sairin kendisi uygulamali
bir bigimde —sitemlerini dua kihifinda saklayarak- yapmaktadir:

“(...)
Ikindi oldu mu yahu? Nedir bu “salli” sesi?
Evet... Ikindi... Gelin bari bir dua edelim!
Kabul eder diyelim... Hakk’a iltica edelim:
Ya Rab, bizi kahretme, helak eyleme...
-Amin!
Ta ibret olup kalmayalim aleme...
-Amin!
Yetmez mi celalinle goriindiiklerin artik?
Kurban olayim, biz bu tecelliden usandik!
Bir fecr-i imid etmeli ferdalar te’'min...
Goster bize, ya Rab, o gtizel glinleri. ..
-Amin!
Ferdélara kaldiksa eger... Nerde o ferda?
Hala m1 bu Islam’1 ezen matem-i yelda?
Hala mi1 bu afaka coken perde-i hlinin?
Narin yetisir... Bekliyoruz nGrunu...
-Amin!
Mustakbel icin sine-i millette emel yok!
Sensin edecek “var!” diye vicdanlari tatmin.
Cok gbrme, flahi, bize nefhan...
-Amin!
Kur’an ayak altinda stirtinsiin mii, {lahi?
Ayatinin tstiinde yirinstin mi {lahi?
Cokstin mi nihayet yikilip koskoca bir din?
Cektirme, {lahi, bu kadar zilleti. .
-Amin!
Ve’lhamdii lillahi Rabbi’l-alemin...” (Ersoy 1986: 295, 296)
Gercekten, siirde yer alan “Gelin bari dua edelim”, “Kabul eder diyelim
Hakk’a iltica edelim”, “Yetmez mi celalinle goriindiklerin artik?”, “Kurban
olayim biz bu tecelliden usandik!”, “Ferdalara kaldiksa eger... Nerde o fer-
da?”, “Hala mi bu Islam’ ezen matem-i yelda?”, “Hala mi bu afaka coken
perde-i htinin? “Narin yetisir...” gibi dize ve ibarelerde yer alan “bari, kabul
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eder diyelim, yetmez mi, usandik, artik, hala, yetisir” gibi ifadeler, bize bu
siirin sitemlerin dua kilifinda gizlenisi oldugunu distindiirmektedir.

Béyle bir mantik viiriiterek Akif'i 6zellikle soru ifadeli dizelerinde anlamak
mumkiin gibi goriinse de Allah’in giiclinii, adaletini sorguladigi dizelerinin,
onu anlamada okura ayni kolayligi saglamadidi agiktir. Bu sebeple biz, hem
soru ifadeli olanlarinda, hem de digerlerinde, Mehmet Akif'in siirlerini ya
Sileyman Uludag ve Orhan Okay’in belirttikleri gibi “vecd ve istigrak”? ha-
linde sbylenmis sozler olarak; yani tasavvuf edebiyatinin bir ifade bigimi olan
arbede baghg altinda, ya da Nurettin Topcu’'nun ifade ettigi gibi “Allah’in
bizde hareketi” denebilecek bir isyan” (Topcu 1998: 84, 85) seklinde dui-
siinmenin dogru olacagina inaniyoruz. Baska tlrlii diisiinmek bize imkansiz
gorinmektedir. Zira Mehmet Akif, Safahat’ta yer alan pek ¢ok siirinde ya
ima yoluyla yahut da asagida verece@imiz siirindeki gibi hakkin, mutluluk ve
zaferin ancak ve ancak calisan, gayret eden insanlara ait bir sey oldugunu,
ashinda dua denilen seyin de bunlar oldugunu, Allah’in miskin kula, velev o
kul musliman dahi olsa, yardim etmeyecegini ¢ok agik bir bicimde ifade
eder; caresizlik ve ye’sten dogan 6fke ve heyecani ne derse desin, vicdan ve
imaninin sesini bastiramayarak sonunda “Sus ey dividne” demek suretiyle
adeta kendini azarlar:

“Sus ey divane! Durmaz kéainatin seyr-i mu’tad.

Ne sandin? Fitratin ahkému hi¢ dinler mi feryadi?

Bugtin, sen kendi kendinden timid et ancak imdadi;

Evet, sen kendi ikdaminla kaldir git de bidadu.

Cihan kanin-1 sa’yin, bak, nasil bir hisle miinkati’!

Ne yaptin? “Leyse lil-insani illa mé-se’a” vardi!...” (Ersoy 1986: 194).

Sonug

Bilindigi gibi Akif Pasamin “Adem Kasidesi” ve Sadullah Pasa’nin
“Ondokuzuncu Asir” baslikli manzumeleriyle varligini o siralar Bati'nin ha-
kim bir diistinme bigimi olan akilcilik ilkesi dogrultusunda kurgulamaya galig-
tigin1 hissettigimiz yeni edebiyat arayigt, ise Allah, kader ve bunlara bagl
olarak Allah’in adaleti, kudreti konusunda tartisma kapisini aralayarak bas-
lar. Bu manada, Tanzimat edebiyatinin ilk temsilcileri diyecegimiz Sinasi’nin
“Munacat” ile Ziya Pagsa’'nin “Terci-i Bend”ini de bu araliktan sizan 1gikta
oynasan siirler olarak degerlendirmek gerekir. Bununla birlikte, hem Sinasi
ve hem de Ziya Pasa’'nin adi gegen siirlerinde akilciliklarina ragmen yine de
Allah fikri karsisinda kararsiz, emniyetsiz bir durus sergileyen sairlerin varlig
hemen dikkati gekiyor. Sz gelimi Sinasi, bu halini “Ya Rab neden bu
dehrde her merd-i zG-fiintin-Olmus bela-y1 akl ile ardamdan masun / Nar-1
rahmet niye glildirmeye rQiy-i siyehim-Tanr1’nin magfiretinden de bliyiik mi
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glinehim / Bi-nihdye keremi aleme sédmil mi degil-Yoksa &lemde kulu aleme
dahil mi degil / Kulunun za’fina nisbet cog ise noksani-Ya anin kahrina gélib
mi degil ihsan1” diyerek, adeta onun iradesini sorgular gibi ifade ettikten
hemen sonra, “Ne dedim, tévbeler olsun, bu da bir fi'l-i serdir” dizesiyle ifsa
ederken (Ekiz 1985:76), digeri, tdvbe anlamina gelen “Subhane men
tahayyere fi sun’ihi’l-uk(l-Subhane men bikudretihi ya’ctizi’l fuhGl”
(Gogglin 1987: 52) beytini, adeta Allah’tan 6zir dilercesine ikide bir diger
beyitlerinin arasina -bir tiir emniyet subabi gibi- konduruverir. Ote yandan,
bu 6rneklerde tasavvufi anlamda bir arbede 6zelligi de géremeyiz. Sinasi’'nin
bu tavrinin altinda yatan sebep konusunda Serif Aktag’in ifade ettigi gerekge
oldukga isabetlidir ve bu gerekce Ziya Pasa’ya da tesmil edilebilir: “Bu di-
stince adaminin hareket noktast iman ve ilham degil, akildir.” (Aktag 1996:
34). Ahmet Hamdi Tanpinar, Ziya Pasa’min “Zalimleri adlin ne zaman hak
edecektir / Mazlumlarin ¢ikmadadir goklere ahi” dizeleriyle “Sensin eden
idlal nice ehl-i tariki / Sensin eden ihda nice glimgeste-i réh1” dizelerini ashn-
da bir insan kipirdanisi olarak okumak, bu fikrin arkasinda “mes’uliyet” fikri-
ne giden insani yakalamak gerektigini soyler (Tanpmar 1982: 323, 324).
Aktag’'in ifade ettigi hususu dikkate almazsak stz gelimi Ziya Pasa’daki
mes’uliyet fikrine érnek olabilecek “Zalimleri adlin ne zaman hak edecektir /
Mazlumlarin ¢ikmadadir goklere &h1” (Ziya Pasa, “Terkib-i Bend”) dizeleri ile
Akif'in “Cani geziyor dipdiri... Can vermede ma’sim! / Sug basgkasinindir da
nigin baskasi mahk(im?” dizeleri, iki idealist insanin ses tonlarinin ve hitap
bigimlerinin ne kadar da birbirine benzedigini ortaya koymaktadir. Akifin
son iltica kapisinda din ve vatan icin Allah’tan yardim dilerken dillendirdigi
unsurlar/semboller ve bunlan ifade ederken kullandig: dil ile iki vatansever
sairimiz olan Namik Kemél ve Yahya Kemal'in asagidaki parcalari da ayni
soydan sairlere isaret etmektedir:

Vaveyla

(...)

Nevha 4

De ki: “ya Rab, bu Hiiseyn’indir!
“Su miibarek Habib-i zi-sanin.
“Su kefensiz yatan sehidanin
“Kimi Bedr’in, kimi Huneyn’indir.
“Tazelensin mi kanh yareleri?
“Mey dokilstin mi kabr-i Ashab’a?
“Yakisir mi sanem su mihraba?
“Hag¢ m1 konsun bedel su mizaba?
“Dininin kalmasin mi bir eseri?
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“Adem evladi birtakim cani...
“Senden alsin mi sar-i seytani?” (Ertem 1957: 187).

26 Agustos 1922

Su kopan firtina Tiirk ordusudur ya Rabbi
Senin ugrunda 6len ordu budur ya Rabbi
Ta ki yiikselsin ezanlarla mi’eyyed namin
Galib et ciinkii bu son ordusudur Islam’in™* (Beyath 1970: 4).

“Arbede”, yukarida da isaret edildigi gibi “vecd, istigrak” hélindeyken muta-
savvifin agzindan Allah’a karst dokiilen isyana yakin, iméni mercekten bakil-
diginda ise akil digt diye nitelendirilebilecek sozleridir. Oysa gerek Sinasi ve
gerekse Ziya Pasa'nin siirlerinde Allah’in varligini, adaletini, kaza ve kader gibi
konulari kuskulu bir bicimde gérme egilimi daha ¢ok Bati kaynakli akilci diisti-
nus bicimiyle, iman’a iliskin olarak ruhlarina islemis olan eski bilgileri arasinda-
ki catigmalardan; bir de siyasal/toplumsal ya da kisisel planda maruz kaldiklar
birtakim haksiz muamelelerden dogmustur, denebilir. Halbuki, Mehmet Akif’in
arbede kavrami altinda ele alinan siirlerine bakildiginda, bunlarin ¢ok daha
farkl kaygilarla yazildigi, onun Allah’la cedellesmelerinin ¢ok farkli konu ve
tonlarda ortaya ciktign goriliir. Akif, bu tarz siirlerinde Allah’la tartisma, hatta
ona sitem etme hakkini yine ondan, yani ilahi bir kaynaktan alir. Bir bagka
deyisle O, Allah’la onun dininin selameti noktasinda tartigmaktadir.

Safahat'in pek ¢ok yerinde muslimanlari ye’s batagina diismemeleri konu-
sunda siki siki tembihleyen Akif, siirlerinde de gériildiigi gibi, zaman zaman
bu bataga saplanmaktan kendini kurtaramamugtir. Iste bu anlarinda adeta
ofkeden kendini kaybeden biri gibi Allah’a sitem eden, hatta gli¢ ve kudretini
sorgulayan, dini korumanin asil ona ait gérev oldugunu hatirlatan bir tavir ve
ses tonuyla onunla cedellesebilmigtir. Allah’la tartigti@i, onu elestirdigi bu tarz
siirleri dolayisiyla, zahire gére hikim vermekte israr eden bazi gevreler,
Mehmet Akif’i elestirmislerdir. Oysa bu siirlerin, tasavvuf siirindeki arbede
terimi altinda digtintir ve bu terimin “cezbeli saliklerin ve galebe halindeki
bazi sifilerin Hak ile tartismalari, g¢ekismeleri ve kavga etmeleri” anlamina
geldigini, “bir naz ve samimiyet hali” (Uludag 1999: 51, 52) oldugunu hatir-
larsak, sairi bu bicimde elestirmenin insafsizlik olacagini da hemen teslim
etmek gerekir. Nurettin Topcu ise Akif'in ‘siirine adeta sonsuzluga tirmana-
cak kadar kuvvet kazandiran’ isyanina* tasavvuf terminolojisiyle degil, is-
yan’'in ahlaki cephesinden yaklasir ve zaman zaman “nebilerle velilerden
baglayarak ruh diinyasinin biitiin kahramanlari’nda goriilen ve iginde ferdi
hicbir “menfaat, kin ve kibir olmayan” (Topgu 1998: 84, 85) isyan ile sairin
isyani arasinda ahlak acisindan benzerlikler bulur. O sebeple de Akif'i, nebi
ve veli duyarliligina sahip bir soyun mensubu olarak degerlendirir.
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Aciklamalar

1. Mehmet Akifin sanatindan séz eden hemen herkes, onun bu tarz siirlerini, -onu
“manzumeci” diyerek kiicimseyenlere de adeta bir cevap/savunma olmak tizere-
gliglit lirizmleri bakimindan ele alirlar. Vakia siir/lirizm gerekliliginden stz edildi-
ginde hem bunlar hem de Safahat'ta yer alan dua karakterindeki diger siirler,
sairin, siirin sesini yakaladigi metinlerdir. (Bkz. Orhan Okay, Bir Karakter
Hevykelinin Anatomisi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1988, s. 97, 98). Nurettin Topgu
ise Mehmet Akifin bu cercevede yer alan siirlerini onlardaki lirizmden cok
sergilenen ahlak bakimindan ele alarak bu ahlaki “isyan ahlaki” baghg: altinda
degerlendirir. (Nurettin Topcu, Mehmet Akif, Dergah Yayinlari, 2. basim, Istanbul
1998, s. 81, 82). Bunlarin disinda Akif'in bu tarz siirlerini “arbede” baghg: altinda
diistinen, bir ilahiyat profeséri olan Sileyman Uludag'dir. (TDVIA, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlar,, C. 3, Istanbul 1991, s. 347, 348). Ancak, o da bu
belirlemeyi sadece bir tespit olarak yapmustir.

2. Orhan Okay, Akifin bu tip siirlerinin “vecd ve istigrak” halinde séylenmis olduklarini
belirlemekle beraber bunun “arbede” seklinde adlandirldiginin altini gizmiyor. Orhan
Okay, Bir Karakter Heykelinin Anatomisi, Akcag Yayinlari, Ankara 1988, s. 99.

3. Mehmet Akif ve Yahya Kemal arasindaki tasavvufi bakimdan var olan benzerlikler
konusunda bkz. Mehmet Demirci, Yahya Kemal ve Mehmet Akif’te Tasavvuf, Aka-
demi Kitabevi, Izmir, 1993.

4. Orhan Okay, Akifin bilhassa bu anlatim bicimiyle vazilmis siirlerinde “lirik bir
ifade” buldugunu belirtmektedir. Orhan Okay, Bir Karakter Heykelinin Anatomisi,
Akgag Yayinlari, Ankara 1988, s. 98.
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To Read The Safahats’
Rebellion on the Term of the “Arbede”

Dr. Ahmet Ciineyt ISSI

Abstract: This article tries to argue if some of Mehmet Axif Ersoy’s
poems could be examined under the term of the “arbede” (the mystic
rebellion) or not. At first, the term of arbede was descripted and then
the poems were diseussed to see if they were related with the arbede.
At the end, these poems were compared with some other poets’
poems in the westernalisation period in the Turkish literature; like Si-
nasi, Ziya Paga, Namik Kemal and Yahya Kemal Beyatli.

Key Words: Mehmet Akif Ersoy, Safahat, “arbede”, “sathiye”,
rebellion
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Yrenue o marexe B Cadaxat moa 3aroioskoM "[lodonne"”

JoxTop Axmer /IxyHeiiT blccsr’

Pestome: B craTbe paccMaTpHBaeTCs BO3MOXKHOCTb MIIM HEBO3MOXKHOCTh
OLIEHKH HEKOTOpHIX cTuxoTBopeHnid B Cadaxate Mexmera Axuda mon
noHnManueM "mobomma". B cratee BHawane omumchiBaeTcs "moGommie”
UMEIOIee MUCTHYECKYI0O (OpMY TOJIKOBAaHHS, BCIEH 3a STHM BEIETCS
CIIOP O BO3MOXXHOCTH HJIM HEBO3MOXKHOCTH WYTCHHs BbILICHA3BAHHBIX
cTHXOTBOpeHHT  Mexmera Axkuda B  JaHHOM  KOHTEKCTe. B
3aKJIIOYUTEIBHON YacTH K€ BKPATLe TOBOPHTCSA O CBA3M CTUXOTBOPEHHMIt
Mexmera Axuda co cruxorBopenusiMu 3usi [lamm, Hampika Kemansg u
Sxbst Kemans.

Knioueevie Cnosa: Mexmver Axud Dpcoit, Cadaxar, "mobowue",
"carupa', MsTEK
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