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OZET

Mart-Nisan aylarinda, ézellikle 21 Martta kutlanan yeni yil ve ba-
har festivallerinin Ortadogu'nun cgegitli topluluklarinca kutlandigi
M.O. 18, yiizyildan itibaren bilinmektedir. Yine, bircok Orta Asya
Tiirk topluluklarinca M.O. 4.-3. yiizyillar gibi erken dénemlerden iti-
baren bu tarihte bahar-yeni yil festivallerinin kutlandigi bilinmektedir.
Ferverdin'in birinde kutlanan Nevruz, 21 Martta kutlanan Ortadogu
yeni yil ve bahar festivalinin Iran'daki versiyonudur. Ortagagdan iti-
baren Iran gelenediyle iliski kuran gesitli Tiirk boylari kendi yeni yil-
bahar kutlamalariyla Iranlilarin Nevruzunu birlestirmis ve Nevruz te-
rimini kendi 21 Mart festivalleri icin de kullanmiglardir. Adriyatik sa-
hillerinden Cin'e kadar genig bir cografyada kutlanan Nevruz, son
yillarda Anadolu'da gittikce siyasallastirman bir bayram haline gel-
misgtir.

Anahtar Kelimeler:
Nevruz, Yeni Yil Bayrami, Bahar Bayramu,
Eski Orta Dogu Bayramlari, Orta Asya Tiirk Bayramlar1
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GIRIS

Nevruz, giinlimiizde Iran'dan Cin'e, Anadolu ve
Bat1 Trakya'dan Sibirya steplerine kadar ¢cok ge-
nis bir cografyada kutlanan kozmolojik ve koz-
mogonik karakterli bir bahar bayramidir. Anado-
lu'nun 6zellikle dogu ve glineydogusunda Nevruz
kutlamalar1 goriiliirken, orta ve batt Anadolu'da 6-
8 Mayzis tarihlerine denk diisen ve yaz baslangici
olarak kutlanan Hidrellez senlikleri dikkati ¢ek-
mektedir. Glindiizle gecenin birbirine esit oldugu
21 Mart tarihine denk diisen Nevruz, bir yonden
uzun siiren kistan sonra baharla tabiatin yeniden
uyamisini/dirilisini kutlayan ve kutlamalar sirasin-
da diizenlenen oyunlar, bazi bitkileri ¢imlendirme
gibi rimeller, piknikler ve benzeri torenlerle tabi-
atin yeniden dirilisini sembolize eden bir bayram,;
diger yonden ise, baharla birlikte baglayan tarim-
sal faaliyetlerin bir y1ldoniimii, dolayisiyla bir ye-
ni y1l festivalidir.

Anadolu'da, i¢inde bulundugumuz yiizyilin
son yirmi yilina kadar Anadolu'nun dogu ve gii-
neydogusu basta olmak iizere ¢esitli bolgelerinde
halkin miitevazi sekilde kutladig1 bir bahar bayra-
m1 goriintiisiinde olan Nevruz kutlamalarinin, son
zamanlarda icte ve dista ¢esitli ¢evrelerce gelisti-
rilmeye ¢alisilan ve Tiirkiye'nin dogu ve giliney-
dogusuna yonelik etnik temele dayali siyasi he-
defler giiden politikalara paralel sekilde gittikce
siyasallastirilan bir bayram haline sokuldugu dik-
kati ¢ekmektedir. Aymt sekilde Nevruz, 1990'li
yillarin ortalarindan itibaren daha onceki sade ha-
linden ¢ikarilarak Tiirkiye'de resmi bir bayram
haline sokulmus, Nevruz giinii olan 21 Mart tiim
Tiirkiye'de, devlet erkdni ve kurumlart onciilii-
gilinde, ors dovme ve ates iizerinden atlama gibi
sembolik torenlerin ve aga¢ dikme merasimleri-
nin tertip edildigi 6zel bir giin haline getirilmistir.
Yine bu gercevede 1995 ve izleyen yillarda Ata-
tiirk Kiilttir, Dil ve Tarih Kurumu, Atatiirk Kiiltiir
Merkezi tarafindan Nevruz ve Nevruz kutlamala-
rina iliskin uluslararasi sempozyumlar ve diger
anma etkinlikleri, en iist diizeyde siyasi erkin de
katilimiyla, diizenlenmektedir.
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Nevruz kutlamalarmin siyasallastirilmasina
paralel olarak Nevruza iligkin tartigmalarin Nev-
ruzun kokeni, konusu lizerinde yogunlastigi go-
rilmektedir. Bu konuda, 6teden beri Nevruzun
fran menseli bir yeni yil festivali oldugunu savu-
nan goriisler kadar, mense itibartyla Nevruzun
herhangi bir ulus ya da cografyayla simirlandirila-
mayacak oranda yaygin bir bayram oldugunu ile-
ri siiren veya Nevruzun Tiirklere has ulusal bir
festival, bir Tiirk bayrami oldugunu tartisan go-
riisler de dikkat ¢ekmektedir. Nevruzun Tiirk kiil-
tiir tarihi igerisinde yer alan bir unsur, 6zbedz bir
Tiirk bayrami oldugu ve Nevruzun dinsel bir nite-
ligi haiz olmadig1 yoniindeki beyanlarin, son za-
manlarda Nevruz kutlamalarinda yapilan konus-
malarda devlet erkaninca da dile getirilmesi (7u-
ral, 1995:3-9; Turalvd., 1996:1-7) Nevruzun ko-
kenine iligkin tartigmalara degisik bir boyut ka-
zandirmaktadir.

Nevruzun ulusal bir Tiirk bayrami oldugunu
ve Tiirkler vasitastyla Orta Asya'dan Ortadogu'ya
ve diger yerlere yayildigi ileri siirenler konuya
iligskin argiimanlarin1 6zetle su delillere dayandir-
maktadirlar. Oncelikle bu arastiricilar, cesitli Cin
kaynaklarinda M.O. 3. yy. gibi erken bir donem-
de Hunlarin bahar senlikleri diizenlediklerinin,
Mart aymda ailelerin hazirladiklar1 yiyeceklerle
piknik yapmaya gittiklerinin belirtildigini ifade
ederler ve bu senliklerin Nevruza tekabiil ettigini
belirtirler. Yine bu arastiricilar, diger taraftan Nev-
ruz kutlamalarindan bahseden Iran kaynaklarimnin
ise oldukca ge¢ donemlere ait oldugunu, bunun da
Nevruz festivalinin koken itibariyla Tiirklere ait
olup Tiirkler araciligiyla Ortadogu'ya gotiiriildii-
gline isaret ettigini ileri siirerler (Geng, 1995).
Nevruzun bir Tiirk bayrami oldugu konusunda
ileri siiriilen argiimanlardan bir digeri Tiirklerin
Ergenekon kutlamalarina yoneliktir. Yine ¢esitli
Cin kaynaklarinda Ergenekon'dan ¢ikis giinii-
nlin 21 Marta denk diistiigii ve bu giiniin olduk-
ca erken donemlerden beri Tiirklerce kutlandigi
belirtilmektedir. Dolayisiyla Tiirkler 6teden beri
21 Mart1 ulus olarak varoluslar1 anisina Ergene-
kon bayrami adiyla kutlamaktadirlar. Bu bay-



ram daha sonraki donemlerde Tiirklerin batiya
goclerine paralel olarak Farsca Nevruz (Yeni
Gilin) terimiyle ifade edilmeye baglanmistir. Bu
gOriisii savunanlara gore Farsca Nevruz kelimesi
sirf franlilar bu ananeye aligsinlar diye kullaml-
mastir (Kafali, 1995). Nevruzun mense itibariyla
bir Tiirk bayrami oldugunu ileri siirenlerin daya-
nak olarak ortaya koyduklar1 goriisler arasinda en
dikkati ¢ekenlerinden birisi ise Zerdiist'iin de as-
len Tiirk oldugunu / olabilecegini tartisan goriis-
tiir. Sehristani ve Ibn Esir gibi baz1 islami kaynak-
larda Zerdiist'iin cografl agidan Azerbaycanl ol-
dugunun ileri siiriilmesinden harcketle Zer-
dist'iin aslen Azeri (dolayisiyla Tiirk) oldugu ve
dolayistyla onunla baslatildigi ileri siiriilen Nevruz
bayraminin da bir Tiirk bayram1 oldugu savunul-
maktadir (Kuzgun, 1995). Bunlarin yani sira 21
Martin gliniimiizde batidan doguya hangi dine ya
da klana mensup olursa olsun hemen hemen bii-
tiin Tirklerce ¢cogunlukla Nevruz adi altinda bir
yeni y1l bayrami olarak kutlaniyor olmasi da Nev-
ruzun bir Tiirk bayrami1 oldugu goriisiine delil ola-
rak kullanilmaktadir.

Bu caligmamizda biz gesitli Ortadogu halklar1
ve Tiirk boylarinin Nevruza iligkin inang ve rim-
ellerini goz oniinde bulundurarak Nevruzun koke-
nine iliskin ileri siiriilen spekiilatif goriiglerin ve
bu arada Tiirk tarihinde gdzlemlenen c¢esitli yeni
yil ve varolug festivalleriyle Nevruz arasindaki
iliskinin degerlendirmesini yapacagiz.

ESKi ORTADOGU'DA YENI YIL-BAHAR
KUTLAMALARI

Olduk¢a erken donemlerden itibaren Siimerliler,
B abuliler ve ¢esitli Sami kavimlere e kozmogonik
ve tarimsal karakterli bahar ve giiz festivallerinin
kutlanageldigi bilinmektedir. Stimerliler, yaz sica-
81 sonrast tarla iglerinin bitimini bir festivalle kut-
larlardi. Bir ¢esit hasat bayrami goriinimiinde
olan tarimsal karakterli bu giiz festivali Akiti (ya
da Zagmuk) diye adlandirilird1 (Henninger, 1987).

Eski Babil'de yilin ilk ay1 olan Nisanin ilk 12

giinline denk diigen yeni yil kutlamalar1 da Akitu
festivali diye adlandirilirdi. Tanrilar panteonunun
zirvesinde bulunan yiice varlik adina diizenlenen
bu bayramin varhigi M.O. 18. yy. dan itibaren bi-
linmektedir. Zira M.O. 1780'lerden kalma metin-
lerde Akitu festivalinden bahsedilmektedir
(Black, 1981). Baharda kutlanan bu bayramin ya-
n1 sira Babil'de arpa ekimi dncesi bir kutlama ya-
pildig1 ve buna da Akitu festivali ad1 verildigi de
bilinmektedir (Black, 1981).

Mezopotamya y1l1, arpa hasadi sonras1 baharda
giindiiz gece esitligiyle baslardi; dolayistyla Babil
takviminde 1 Nisan tarihi bizim takvimimize go-
re 21 Marta denk diiserdi. Boylelikle bahardaki
giindiiz gece esitligi tarihiyle baglayan Akitu kut-
lamalar1 da 21 Marta tekabiil ederdi. Bununla bir-
likte ilerleyen siire¢ icerisinde zaman zaman Ba-
bil takvimindeki 1 Nisan tarihinin degistigi de go-
riilmektedir. Ornegin Babil metinlerine gére M.O.
626-536 tarihlerinde 1 Nisan, 16 Marta tekabil
etmistir (Black, 1981). Eski Mezopotamya'da yii-
ce tanr1 adina 1 Nisanda (21 Mart'ta) kutlanmaya
baslanan Akitu festivali tarimsal ve kozmogonik
karakterli bir bayramdir (Pallis, 1926). Adina ye-
ni y1l festivali diizenlenen bu yiice tanr1 genellikle
Babil'in yiice tanris1t Marduk' tur (Thomas, 1958).
Bununla birlikte, ay tanris1 Sin ya da bir bagkasi
da olabilir. Ornegin giiney Mezopotamya'da Aki-
tu, Marduk adina diizenlenirken kuzey Mezopo-
tamya'da Sin adna diizenlenmektedir. Yine Babil
krali Nabukadnezzar'la iligkili tabletlerde Nabu-
kadnezzar'in Nisan ayinda yiice tanr1 Bel i¢in ye-
ni yil kutlamalar1 tertipledigi belirtilmektedir
(Thomas, 1958).

Uzun siiren kistan sonra tarimsal faaliyetlerin
baslama donemini ifade eden bu bayramda halk
tarlalarda ya da kirlarda piknik yapar, toplu ye-
mekler yenilirdi. Eski Mezopotamya Akitu festi-
valinin en carpict kutlamasi ise yeniden dirilisin
sembolize edildigi torenlerdi. Buna gore tapinilan
ylice tanrin sureti tapinaktaki yerinden alinir,
gorkemli bir ge¢it merasimiyle 6nceden belirle-
nen ve genellikle nehir kenarinda kurulu olan
Akitu tapmagima (Bit Akiti) gotiiriiliirdii. Bu t6-
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ren, ylice tanrinin yer alt1 alemine inigini ve bahar-
la birlikte tekrar yeryliziine c¢ikisini sembolize
ederdi. Acikca goriilecegi gibi burada Eski Mezo-
potamyalilar kisla birlikte adeta dlen tabiatin ba-
harda yeniden diriligini de bu tdrenle sembolize
etmektedirler. Dolayisiyla Akitu'nun, Eski Babil
yaratilis inancinin belirli bdliimlerinin sembolik
sekilde temsil edilmesi yoniinde bir iglev iislen-
mesinden soz edilebilir (Black, 1981).

Tarimsal karakterli bahar kutlamalar1 gesitli
Sami topluluklarda da goriilmektedir. Ornegin an-
tik donemde Hieropolis'te baharin baglangici ani-
sina verimlilik tanrigas1 Atargatis (Tar'ata ya da
Istar-Veniis) adma gorkemli kutlamalar diizenle-
nirdi. Genellikle Nisan ayia tekabiil eden bu kut-
lamalarda ¢esitli hayvanlar (6zellikle koyun ve
kegiler) yakilarak tanrigaya kurban edilirdi
(Smith, 1894). Ote yandan Nisan aymin Eski Ro-
ma'da da tanriga Veniis'iin kutsal ay1 oldugu ve bu
ayda tanrica i¢in gesitli kurban torenlerini igeren
festivallerin diizenlendigi bilinmektedir (Smith,
1894).

Diger birgok Ortadogu toplulugunda oldugu
gibi Ibranilerde de tarimsal karakterli gesitli yeni
yil kutlamalar1 dikkati cekmektedir. Ornegin, ib-
ranilerin birinci (Nisan), altinci (Elul), yedinci
(Tigri) ve dokuzuncu (Kislev) aylarin ilk giinleri-
ni "yeni y1l giinii" olarak kutladiklar1 bilinmekte-
dir (Fohrer, 1972). Yahudilerce Nisan ay1 ortasin-
da (15 Nisanda) kutlanan Pesah (Fisth) ya da Pas-
sover de kis yagmurlarini sonunu simgeleyen ve
bahar baglangicinda dolunayda kutlanan bir ¢esit
yeni yil festivali sayilabilir. Giiniimiiz Yahudile-
rince Nisan, yilin ilk ay1 olarak kabul edilmekle
birlikte, yeni y1l giinii olarak yedinci ay olan Tis-
rinin ilk glinii kutlanmaktadir. Ay y1l ile giines y1-
Iinin uyumlastirilmasina dayal: Yahudi takviminde
Nisan, giines yilin1 esas alan Gregoryan takvimine
gdre Mart-Nisan aylarina tekabiil etmektedir. Ay
yilina gore belirlenen Yahudi takviminde yilin ilk
ay1 olan Nisan ay1 her y1l bir dnceki yila gore yak-
lasik olarak 11 giin dnceye gelmektedir. Nisanin
yilin muhtelif dénemlerine denk gelmesini onle-
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mek amaciyla giines ve ay yillarinin uyumlagtiril-
masina ¢alisilmis ve her 3-6-8-11-14-17 ve 19. y1l-
larda bir diizeltme yapilmistir. Boylelikle her ii¢
ya da bazen iki yilda bir, 12 aydan olusan Yahudi
takvimine, son ay Adar1 takiben ilave bir 13. ay
(Adar Seni ya da Veadar) eklenmistir. Boylelikle
belirli bir donem giines yilina gére geriye giden
Nisanin, ildve ayla birlikte tekrar eski zamana
donmesi saglanmistir. Bu durum, Yahudi takvi-
minde Nisan aymnin giines yilina gore hesaplanan
takvimdeki Mart-Nisan aylarina tekabiil etmesine
neden olmaktadir (Alalu vd, 1996).

[srailogullarinca Misir'dan kurtuluslarinin ve
uzun siiren Misir esaretinden sonra bir ulus olarak
varoluslarinin anisma kutlanan Pesah bayraminin,
Israilogullar éncesi Filistin'de Kenanilerce kutla-
nan tarimsal karakterli bir festival oldugu ifade
edilir. "Mayasiz Ekmek Bayram1" diye de adlandi-
rilan bu bayram, yilin ilk ayinda arpa hasadina
denk diiserdi ve yedi giin siirerdi. Ciftciler bu
bayramda tapinaklara giderler, yeni iiriinden ya-
pilmis mayasiz ekmekleri yerlerdi. Ayrica gesitli
stikran torenleri ve kurban takdimeleri de yapilir-
di (Fohrer, 1972; Bright, 1960). Pesah ile yakin-
dan iligkili olan ve Nisan'in ilk Pazar giiniine
denk diisen Hristiyanlarin Easter (Paskalya) bay-
rami da yine dirilisle, yeniden varolusla ilgili olan
bir festivaldir. isa Mesih'in mezardan dirilisini
(resurrection) kutlayan bu bayrami, Henninger'in
yerinde tespitiyle "Hristiyanliktaki ger¢ek yeni y1l
bayrami" olarak gormek miimkiindiir (Henninger,
1987).

Buraya kadar olan incelemelerimizden goriil-
diigii gibi Siimerliler, B abuliler, Kenaniler ve ib-
raniler gibi gesitli Ortadogu topluluklarinda M.O.
18. yy. gibi oldukca erken sayilabilecek bir do-
nemden itibaren 21 Marta ya da Mart sonuyla Ni-
san basina denk diisen yeni yil kutlamalari mev-
cuttu. Genellikle kisin bitimini ve baharin baslan-
gicini ilan eden tarimsal karakterli bu yeni y1l kut-
lamalarinin Babilllilerde oldugu gibi tabiatin yara-
tilisin1 ve Ibranilerde oldugu gibi bir toplulugun
(Israilogullarinin) yeniden varolusunu simgele-
mesi de dikkatleri ¢geken 6nemli bir husustur.



IRAN'DA NEVRUZ

Diger Ortadogu topluluklarinda oldugu gibi Iran-
lilarda da oldukga erken donemlerden itibaren ye-
ni y1l kutlamalar1 goriilmektedir. Her ne kadar
Avesta'nm eldeki mevcut niishasinda bu kutlama-
larla ilgili herhangi bir bilgi mevcut degilse de
Iran'da Zerdiist dncesi dénemlerden itibaren ha-
sat kutlamalarini ifade eden Mihrican'la (Mehre-
gan, Mihragan) bahar kutlamalarimi ifade eden
Nevruz'un var oldugu bilinmektedir (Bakiniz Wi-
dengren, 1968, Yarshater, 1987). iranllarca ken-
di dillerinde Nevruz (No Roz) yani "Yeni Giin"
diye adlandirilan ve ayn1 zamanda yilbagi festivali
olarak da kutlanan bahar bayramiin kutlaniligina
dair deliller Akemenidler dénemine ait kabartma-
larda mevcuttur. Bu déneme (M.O. 559-330) ait
saray duvarlarinda bulunan temsili resimler, bir-
¢ok bilim adaminin da vurguladigi gibi (Boyce,
1979; Eliade, 1978) biiyiik ihtimalle Nevruz bay-
raminda krala yapilan yillik hediye takdimini tem-
sil etmektedir.

Geleneksel Iran diisiincesi, Iran'da giines tak-
viminin ilk ay1 olan Ferverdin ayinin ilk giiniinde
bahardaki giindiiz-gece esitligi doneminde kut-
lanmaya baslanan Nevruz festivalini efsanevi
Iran krali Cemsid'le ya da Mecusiligin kurucusu
Zerdiist'le iligkili olarak goriir. Bagta M.S. 11. yy.
da yazan Sehname yazari Firdevsi olmak tizere
birgok kisiden gelen rivayetler Nevruz'un kurum-
sallagsmasini Cemsid'e dayandirir. Buna gore Nev-
ruz bayrami Cemsid'in, ifritlerce ¢ekilen ilahi bir
saltanat arabasiyla goklere ylikselmesi anisina
kutlanmaktadir. Saltanat arabasini ¢eken bu ifritle-
ri Cemsid'in yakaladigina ve insanlarm hizmetine
verdigine inanilir (Yarshater, 1978).

Bir bagka inanis ise Nevruz'u Zerdiist'le irti-
bath goriir. Buna gore Zerdiist, eskiden beri var
olan ve atesin kutsiyeti anisina kutlanan bahar
bayramini Nevruz seklinde diizenleyerek yeniden
tesis etmistir (Boyce, 1979). Zerdiist'i Nevruz
bayraminin baglaticis olarak gdren bu goriisiin ¢e-
sitli Ortagag Islam kaynaklarica da benimsenmis
oldugu bilinmektedir.

Burada bazi arastiricilarca dile getirilen, Seh-
ristani ve Mes'udi gibi cesitli Islam alimlerinin,
Zerdiist'iin kuzey Iran'da Azerbaycan bolgesinde
dogmus olduguna iliskin goriislerine dayanarak,
Zerdiist'tin bir Tiirk olabilecegi ve dolayisiyla
Zerdiist tarafindan baslatilan Nevruz bayraminin
da bir Tiirk bayrami oldugu yaklagiminin pek tu-
tarl1 olmadigim belirtmek gerekir. Zira, su anda
Azerbaycan'in yer aldig1 topraklarda dogmus ol-
dugu kabul edilse bile, yaklasik olarak M.O. 6.
yy. da yasayan Zerdiist'in kendisinden 1400-
1500 y1l sonra Orta Asya'dan gogcler sonrasi o yo-
reye gelip yerlesen Tiirk boylariyla bir ilgisinin
olmadigini / olamayacagini hatirda tutmak gerekir.

Nevruz, [slam 6ncesi Iran'da hem dinsel hem
de milli karakter tasiyan bir bayram olarak kutlan-
mugtir. {ranlilarin, Nevruz giinii olan 21 Mart1 efsa-
nevi krallar Kiyumers ve Cemsid'in tahta oturus
giinii olarak goérmeleri ve ayrica bu giiniin, kahra-
man-kral Feridun'un, Cemsid'in iki kizini esir
alan dev Azdahak'1 yenip 6ldiirdiigii giin oldugu-
na inanmalar (Heyet, 1995; Eliade, 1978; Wi-
dengren, 1968), Nevruz'un iran gelenegindeki
milli karakterine isaret etmektedir. Milli bir bay-
ram olarak Nevruz, Iran'da yalmzca Mecusi din-
sel gelenegi baglilarinca degil, tarih boyu gesitli
inang sistemlerine inanan Iranlilarca kutlana gel-
mistir. Nitekim az sonra deginecegimiz gibi
Iran'in Islamlagsmasi sonrasi da bu bayram, islami
bir yorum ve degerlendirmeye tabi tutularak kut-
lanmay1 stirdiirmistiir.

Iran'da Nevruzun tarimsal ve kozmogonik ka-
rakterli bir festival olarak kutlanmasi da dikkat
c¢ekicidir. Bu gergevede Mecusilerce genelde tabi-
atin, 6zelde ise atesin yaratilisiyla iligkili bir bay-
ram olarak goriilen Nevruz, atesin efendisi Asa
Vahista'ya atfedilmektedir (Boyce, 1979). Iranli-
larin Nevruz'a iligskin yaklasimlarinda Ortado-
gu'nun bircok geleneginde gozlemlenen "Oliip-
yeniden dirilme" motifini gérmek miimkiindiir.
Zira eski Iran dinsel gelenegine gore ayla dzdes-
lestirilen ve Mitra'nin yardimcist olarak goriilen
ilahi varlik Rapitvan, uzun kis giinlerinde bitkile-
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rin kdklerini ve su kaynaklarini kotii giiclerce ya-
ratildigina inanilan dondan korumak amaciyla son-
baharda yer alt1 diinyasina inmekte, kis bitiminde
yeni yilin ilk giinii olan Nevruz'da tekrar yeryiizii
alemine ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Nevruz, sonba-
harda yeryiiziinden ayrilan bitkilerin ve sularin
koruyucu tanrisal varlig1 Rapitvan'in baharda tek-
rar yeryiiziine donisiinii kutlamaktadir (Yarsha-
ter, 1987). Iran mitolojisindeki Rapitvan'm yer
altt alemine inisi ve baharda tekrar yeryiiziine
yiikselisi tasavvuruyla eski Mezopotamya gele-
negindeki bitki tanris1 Tamimiz ya da Dumuzi'nin
sonbaharda yer alt1 alemine inisi ve baharda tek-
rar yeryiiziine ¢ikisi diisiincesi arasindaki yakin
paralellik ortadadir.

Bir diger agidan iran'da Nevruz, ayrildiklari
mekanlar1 ziyaret amaciyla yilin son giiniinde (20
Martta) yeryiiziine indigine inanilan Fravasilerin
(6limle bedenlerinden ayrilmis ruhlarin), bu bir
giinliik siire sonunda yeryiiziinden ¢ekilmeleri
amsina da kutlanmaktadir. Eski Iran'da yilin son
giiniinde Fravasiler anisina diizenlenen bu festiva-
le Hamaspathmaedaye adi verilirdi. Halk 20 Mart
oncesi bu ruhlar icin evleri temizler, ruhlara 6zel
yiyecekler ve icecekler hazirlardi. Daha sonra her-
kes evine ¢ekilir ve 20 Mart giiniinii elinden gel-
digince evinde geg¢irmeye calisirdl. Zira, ruhlar
aleminden yeryliziine donen bu ruhlarin serbestce
disarida dolastiklarina inanilan bu giin, disarida
dolagmak ac¢isindan pek tekin sayilmazdi.

Disarida dolagsmanin pek hos karsilanmadigt
giin ya da giinler tasavvuru Iranlilar disinda diger
birgok Ortadogu topluluklarinda da goriilmekte-
dir. Ornegin Sabiilerin "Mbattal giinler" adin1 ver-
dikleri dénemler bu sekildedir. Tipk1 fran Mecusi-
lerinde oldugu gibi Sabiilerde de yeni yil bayrami
(Panja) oncesi donem, yilin en tehlikeli dénemi
olarak gortiliir. Zira, Sabiiler, Mbattal giinlere ko-
tiliik ve karanligin egemen olduguna inanirlar.
Dolayisiyla bu giinlerde Sabiilerin disar1 ¢ikmala-
11, i yapmalari, her tiirlii sosyal faaliyette bulun-
malar1 yasaklanmstir. Bu giinlerde evinden disari
¢ikan kisiye manevi kirliligin bulastigina inanilir.
Bu giinlerde 6len kisilerin ugursuz bir 6liimle 61-
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diikleri kabul edilir ve bunlar i¢in daha sonra sira-
dan 6liim toérenlerinin disinda bazi 6zel dini mera-
simler yapilir (Giindiiz, 1995).

Eski Iran'da Fravasiler icin diizenlenen Ha-
maspathmaedaye kutlamalari Mecusilerce Nev-
ruz'la birlestirilmis ve Nevruz eski yilin tiim ¢ir-
kinlik, ugursuzluk ve kitliginin bittigini ve seving,
bolluk ve bereket vadeden yeni yilin basladigini
gosteren bir bayram olarak algilanmistir (Yarsha-
ter, 1987). Yine Mecusilerce gerek Nevruz giinii
gerekse Nevruz kutlamalarini igine alan ve ayni
zamanda "Nevruz" diye de adlandirilan yilin ilk
ay1 Fravasilere tahsis edilmistir (Boyce, 1979).

fran tarihinde Nevruz kutlamalar1 her donem-
de goriilmektedir. Erken donemlerde yalnizca bir
giinliik bir festival oldugu tahmin edilen Nev-
ruz'un ilerleyen siire¢ igerisinde birkac giinliik
hatta bazen birkac¢ haftalik bir kutlama sekline so-
kuldugu goriilmektedir. Nevruz kutlamalarinin sa-
ray duvarlarindaki kabartmalarda resmedildigi
Akamenidler donemi sonrast Sasanilerce de bu
kutlamalar siirdiiriilmiistiir. Sasaniler déoneminde
(M.S. 226-652) Nevruz'un kutlanis tarihi ve siire-
siyle ilgili baz1 degisiklikler géze carpmaktadir.
Ornegin Orta Sasaniler ddneminde, yeni y1l kutla-
mast B abuliler deki uygulamaya paralel sekilde
biri ilkbahardaki digeri ise sonbahardaki giindiiz
gece esitligi doneminde olmak tizere yilin iki do-
neminde kutlanmaya baslanmistir. Yine Nev-
ruz'la ilgili olarak dort kutlama yapilmistir. Bun-
lardan "rahipler Nevruz'u" adi verilen kutlamalar
Adar aymnin biriyle altisina, "halk Nevruz'u" deni-
len kutlamalar ise Ferverdin aymin biriyle altisina
denk diismektedir (Boyce, 1979). Sasaniler done-
minde Ferverdin' in birinde (21 Mart) kutlanma-
ya baglanan Nevruz alt1 giin stirerdi. Alt1 giinliik
bu kutlamalarin yeni yilin ilk giiniine denk diisen
birinci gilinline Kiiciilk Nevruz (Navruz-i Kucak)
ya da Halk Nevruzu, altinci giiniine ise Biiyiik
Nevruz (Navruz-i Buzurg) ya da Asil Nevruzu
(Navruz-i Has) adi verilirdi (Tagizadeh, 1938;
Gray, 1912). Ferverdin aymin altisindaki Biiyiik
Nevruz, Mecusilerce Zerdiist'in dogum giinii
olarak da kutlanirdi (Boyce, 1979).



[slami dénemde de iran'da Nevruz yani yeni
yil kutlamalar1 Sasanilerdeki haliyle siirdiiriilmiis-
tiir. Islamm iran'da hizla yayilmasi siirecinde Nev-
ruz kutlamalarinin genel yapis1 degismemekle bir-
likte Nevruza iliskin degerlendirmelerde baz1 Is-
lami yorumlarin yapilmasi dikkati g¢ekmektedir.
Ornegin, Iran Siilerince Nevruz, basta Hz. Ali'yle
ilgili olanlar olmak iizere birgok Islami olayla ir-
tibatlandirlmistir. Ornegin Nevruz giinii Hz.
Adem'in yaratildigi, Allah'in insandan kendisinin
Rab oldugu konusunda soz aldign ve Hz. Ibra-
him'in putlar1 yiktig1 giin olarak goriilmiistiir
(Yarshater, 1987). Ayrica Nevruzun Hz. Ali'nin
dogum giinii, Peygamber'in kiz1 Fatima ile evlen-
digi giin ve Hz. Muhammed tarafindan halife ola-
rak ilan edildigi giin oldugu da ileri siiriilmistir.
Bu arada Nevruzun, bizzat Hz. Muhammed tara-
findan da tasvip edildigi yoniinde gergekle bag-
dasmayan ancak popiiler inanis1 yansitan kanaat
de baz1 kaynaklarca rivayet edilmektedir. Nevruz,
giiniimiiz Iran'inda da biiyiik coskuyla kutlan-
maktadir. Yalmzca Mecusilik baglilarinca degil
Miisliiman iranlilarca da bu bayram kutlanmakta-
dir. Iran'daki Miisliimanlar ve az sayidaki Mecusi
(Gabarlar), yaklasik iki haftalik bir donemi kapsa-
yan Nevruz kutlamalarin1 21 Martta baslatmakta,
Yazdiler ise bu kutlamay1 Temmuz sonunda yap-
maktadirlar (Boyce, 1979). Ayrica Hindistan'daki
Par siler de Nevruz'u (Cemsedi Nevruz) kutla-
maktadirlar.

Mecusilik dénemlerinden beri Iran'daki Nev-
ruz kutlamalarinda giiniimiiz Nevruz kutlamalari-
na paralel birgok husus dikkati c¢eker. Bifiini
(1879:203 ve devamz), eski Iranlilarin Nevruz kut-
lamalar1 hakkinda ayrintili bilgi vermektedir. Eski
Iranlilarin Nevruz kutlamalar1 arasinda ozellikle
su hususlar 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlardan en
dikkat ¢ekici olan1 7 sayistyla iligkili bazi ritiielle-
rin diizenlenmesidir. Ornegin térenlerin bir par-
cas1 olarak 7 saksiya 7 ¢esit tohum ekilirdi. Kut-
lamalarin baglangicinda kralin 6niine 7 gesit tahil,
7 agactan taze dallar ve 7 glimiis para konulurdu.
Yine Nevruz dekorasyonu Farsca s harfiyle bas-
layan 7 c¢esit nesneyle (Haftsin) yapilirdi. Baz1

arastiricilar, gliniimiizde de hala iran'da rastlanan
bu hususlarin, Sasaniler doneminden itibaren Me-
cusi toplumunda goriilmeye baglandigin ifade et-
mektedirler (Yarshater, 1987). Iran gelenegindeki
Nevruz kutlamalarinda dikkatleri ¢eken bir diger
o6nemli husus Nevruz oncesi bugday, mercimek
ve benzeri bazi tahillarm islatilip ¢imlendirilmesi
ve Nevruz kutlamalarinda bunlarin kullanilmasi-
dir. Cimlendirilerek elde edilen bu yesil bitkilere
ilaveten bazi taze yapraklar ve ¢igekler de kaplar
icinde Nevruz igin hazirlanan masaya konulurdu.
Bu bitkiler Nevruz kutlamalarinin sonunda tdren-
le nehre atilirdi.

Torenlerin sonunda bazi nesnelerin nehre atil-
mas1 gelenegi Sabiilerde de goriilmektedir. Orne-
gin Sabiiler, kurban téreni ve vaftiz gibi ritiielle-
rinde yanlarinda tagidiklari taze dallardan yapilmis
demetleri (Klila) téren bitiminde akarsuya atmak-
tadirlar. Zira 151k ve hayat unsuru olarak degerlen-
dirilen akarsu, Sabii inancinda kisilerin davranis-
larindaki kotiiliikleri ve glinahi temizlemekte, yer-
yliziiyle ilahi dlem arasinda bir kdprii vazifesi gor-
mektedir (Giindiiz, 1995). Mecusilikten kalma
Iran gelenegindeki bu uygulamada da akarsulara
atfedilen bdylesi bir degerin rolii olabilir.

Bazi tahillarin ¢imlendirilmesi seklindeki bu
ritiielin, Nevruz'un yeniden dogusu ve verimliligi
simgeleyen ozelligiyle yakindan iligkili oldugu ve
tabiatin yeniden canlanigini sembolize ettigi agik-
tir. Bunlardan bagka iran geleneginde Nevruz'da
insanlarin ruhlarmi armdirdigina inanilan kutsal
atesin yakilarak {izerinden atlanmasi, boyali yu-
murtalarin hazirlanip yenilmesi, yeni elbiselerin
giyilmesi, ¢esitli oyunlarin oynanmasi, piknik ya-
pilmasi ve benzeri torenler de yapilmaktadir.

Iran'da Zerdiist 6ncesi donemlere kadar uza-
nan ve Fars¢a Nevruz yani Yeni Giin diye adlan-
dirillan bu bayramin, temelde yaratilisi, yeniden
var olusu, tabiatin diriligini ve verimliligi simge-
leyen ve M.O. iki binli yillardan itibaren birgcok
Ortadogu toplumunda varligi bilinen dinsel karak-
terli yeni yil kutlamalarinm iran versiyonu oldu-
gunu goriiyoruz. Iranlilarin bu kutlamalarinin
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genel yap1 ve tarih itibartyla Babil gelenegindeki
yeni y1l kutlamasina (Akitu) paralel birgok 6zellik
tagimast Boyce (1979:72) ve Eliade (1978:319-
320) gibi gesitli arastiricilari, hakl olarak fran ge-
lenegindeki Nevruz bayraminin kaynaginin Babil
oldugu ya da iran Nevruz kutlamalarindaki bircok
ritielin Mezopotamya geleneginden etkilendigi
yoniinde bir diisiinceye itmektedir.

SABIfLERDE NEVRUZ

franlilardan baska Nevruz adiyla yapilan kutlama-
lar1 M..S. ikinci yiizyildan itibaren giiney Mezopo-
tamya'da yerlesik olan Sabiilerde de goriilmekte-
dir. Ancak Nevruz, Sabiilerde bir bahar bayrami
olmaktan ziyade kis basinda kutlanan bir yeni y1l
bayrami1 goriiniimiindedir. Sébiilerde bahar bayra-
m1 olarak kutlanan festival ise Mart-Nisan aylari-
na denk diisen Panja bayramidir (Giindiiz, 1995).
Sabiilerde birden ¢ok yeni y1l ve bahar bayramimin
varlig1 goriiliir. Sabii yilt her biri 30 giin ¢eken 12
aydan ve toplam 360 giinden olusur. Ayrica Sabi-
iler ayin hareketlerine gore ayarladiklar1 takvimle-
rini giines yilina denk diisiirmek amaciyla iki yil
arasma 5 ilave giin eklerler. Buna ragmen, her
dort yilda bir ortaya ¢ikan bir giinliik eksiklik ne-
deniyle Sabii aylar1 glines takvimine gore yilin be-
lirli bir zamaninda sabit olmamakta ve bu neden-
le dinsel bayramlarin zamani1 konusunda Sabiiler
zaman zaman ayarlamalar yapmaktadirlar.

Sabii takviminde yilin ilk ay1 normalde Ekime
denk diisen Qam Qaina olsa da, mevsimlere gore
yapilan diizenlemede yilin ilk ay1 normalde Suba-
ta denk diisen Qam Daula'dir. Sébiiler, Qam Da-
ula'nin baslangicinda (2. gilinii) bir tiir yeni yil
bayrami olan Dihba Rabba'y1 kutlarlar (Drower,
1937). Sabiiler bu bayrama Navruz Rabba (Bii-
yiik Nevruz) adini1 da verirler. Dihba Rabba 6nce-
si 36 saat (yani Qam Daula'nin birinci giinii ile
bundan onceki 12 saatlik zaman) Mbattal (ugur-
suz) zaman olarak sayilir. Bu Mbattal zaman 6n-
cesi glin Kansia u Zahla olarak isimlendirilir. Bu
giinde biitiin Sabiiler vaftiz olurlar ve disaridaki
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islerini hallederler. Ayrica bayramda kullanacak-
lar1 et i¢in hayvan keserler. Zira bu bayramda hay-
van kesimi yasaktir. Daha sonra aksam oldugunda
herkes evine ¢ekilir ve 36 saatlik Mbattal siire ta-
mamlanincaya kadar kimse disar1 ¢ikmaz. Bu
Mbattal zaman zarfinda rahipler, astrolojik kutsal
kitaplara bakarak yeni yilin neler getirecegi hak-
kinda ¢esitli yorum ve kehanetlerde bulunurlar.
Bu ilk glinde alemlerin yaratildigina ve yaratilan
151k varliklarinin bu nedenle bu giin boyunca yiice
tanrtya stikretmek iizere 151k alemine ciktiklarina,
dolayistyla bu siire zarfinda yeryiiziiniin koruyucu
151k ruhlarindan mahrum olduguna inanirlar (4lf
Trisar Suialia, 1960). Sabiilerin bu inanisiyla es-
ki Iran'da Nevruz 6ncesi y1lin son giiniiniin yeryii-
ziine inen ve basibos dolasan ruhlara (Fravasi)
adanmasi arasindaki yakin benzerlik dikkat ¢eki-
cidir.

Bu Mbattal siirenin bitiminde biitiin Sabiiler
evlerinden disar1 ¢ikarak birbirleriyle bayramla-
sirlar. Ancak rit yemekleri ve vaftiz gibi ibadetler
bu aym 14'ine kadar yapilmaz.

Qam Daula'nin 6. ve 7. giinleri ise Dihba d
S islam Rabba veya Dihba d Susian olarak adlan-
dirilir. Bu iki giin arasindaki gecede, goniilden ya-
pilan dualarin kabul olunacagina inanilir. Bu iki
giinden ilki ayrica Navruz Zota ya da "Kiiciik
Nevruz" olarak da adlandirilir (Drower, 1937).
Burada mevsimlere gore yapilan siralamada yilin
ilk ay1 olan Qam Daula'nin ikinci ve altinci giinle-
rinin "Biiyiik Nevruz" ve "Kiiciik Nevruz" diye
adlandirilmasiyla, Sasaniler doneminden itibaren
Mecusilerde Nevruz'un ilk gilinliniin "Kiiglik
Nevruz", altinci giiniiniin ise "Biiyiik Nevruz" di-
ye adlandirilmasi arasindaki iliski agik¢a goriil-
mektedir (Tagizadeh, 1938).

TURKLERDE YENI YIL VE
BAHAR KUTLAMALARI

Yukarida bahsettigimiz Siimerliler, B abuliler, Ke-
naniler, Ibraniler ve Iranlilar gibi Ortadogu halk-
larindan baska Eski Yunanlilar ve Romalilardan
uzak dogu halklarina kadar birgok toplulukta ye-



ni y1l ve bahar kutlamalarina rastlanmaktadir. Bu
cergevede gecmiste ve gliniimiizde Asya'dan Av-
rupa'ya genis bir cografyada yasayan Tiirk boyla-
rinda da yeni y1l ve bahar kutlamalarina rastlan-
maktadir.

Cin kaynaklarinda 21 Mart tarihinde Tiirklerin
yaptiklar1 kutlama ve senliklere iligkin ¢esitli ri-
vayetler yer almaktadir. Cesitli bilim adamlar1 Cin
kaynaklarinda Hunlarm Milattan onceki yillarda
21 Mart tarihinde hazir yemeklerle kira ¢iktiklari-
nin ve bahar senlikleri yaptiklariin vurgulandigi-
na dikkat ¢ekerler (Geng, 1995). Siiphesiz bu ri-
vayet, 21 Mart tarihinin Hunlarca tabiatin yeniden
uyanigi ve tarimsal faaliyetlerin baglangici giinii
olarak goriildiigiinii gostermektedir. Bahattin
Ogel'in (1997:36-37), Cengiz Han zamaninda or-
taya ¢iktigin1 ve Goktiirklerin tiireyis efsanesinin
dejenere edilmis bir hali oldugunu ifade ettigi
Tiirk mitolojisindeki Ergenekon destani da bu ta-
rihle iliskili goriiliir. Gerek Cin kaynaklarinda ge-
rekse Tiirk destanlarinda Tiirklerin, Ergene-
kon'dan (Cin kaynaklarina gore "ecdat magaras1")
cikiglar1 anlatilmaktadir. Mitolojiye gore diigman-
larinca tamamen oOldiiriilen ya da tutsak alman
Tiirklerden Kiyan ve Negiis esleriyle birlikte ka-
carak Ergenekon'a sigiirlar. 400 y1l sonra burada
oldukg¢a giiglenmis olarak Tiirkler, artik Ergene-
kon'dan ¢ikis yollar1 aramaktadirlar. Nihayet bir
demir dagini eritip yol agmak suretiyle buradan ¢1-
karlar ve diigmanlarindan atalarinin intikamini alip
yeniden kendi asli vatanlarinda egemen olurlar
(Cay, 1996). Sonraki donemlerde Tiirk boylart Er-
genekon'dan ¢ikis giinii olarak gordiikleri 21 Mart
tarihini Ergenekon ya da Bozkurt giinii olarak
kutlamiglar, Tiirk hakanlari bu giinde, Ergene-
kon'da demirin eritilmesi anisina, giiniimiize ka-
dar siiregelen ors tizerinde demir dévme ritiielini
yapmiglardir. Ulus olarak Tiirklerin, varolusunu,
bagimsizligini ve esaretten kurtulusunu simgele-
yen Ergenekon destanina dayali eskatolojik ka-
rakterli bu kutlama ile tabiatin uyanis1 ve dirili-
siyle iligkili tarimsal karakterli bahar festivali
birbirinden temelde farklidir. Dolayisiyla bazi
arastiricilarin (Giingor, 1995) hakli olarak vurgu-

ladiklar1 gibi bu iki kutlamanin birbirinden ayr
diistiniilmesi gerekir.

Burada bazi arastiricilarca dile getirilen, Nev-
ruz'un Hun menseli bir Tiirk bayrami olarak
Tiirkler vasitastyla Asya ve Avrupa'ya yayildiginin
kuvvetli ihtimal oldugu goriisiine (Geng, 1995)
deginmek yerinde olacaktir. Bu goriisiin en 6nem-
li dayanak olarak ileri siirdiigii delil, yukarida
bahsettigimiz Cin kaynaklarinda Milattan onceki
donemlerde (M.O. 4.-3. yiizyillarda) Hunlarin ba-
har kutlamalar1 yaptiklara dair rivayetlerdir. An-
cak bu rivayetlerin, iddia edildigi gibi Asya ve
Avrupa'nin birgok yodresinde ve 6zellikle Ortado-
gu'da goriilen 21 Marttaki bahar kutlamalarmin
(ve Nevruz'un) menseinin Hunlardaki bu kutla-
malar oldugunu ortaya koydugu diisliniilemez.
Zira bagsta da ifade ettigimiz gibi, 6rnegin Eski
Mezopotamya'da 21 Martta diizenlenen kozmik
karakterli kutlamalarin varligi M.O. 18. yy. a ait
dokiimanlardan anlasilmaktadir. Aym sekilde Ke-
nanilerde, Ibranilerde ve diger gesitli topluluklar-
da da olduk¢a erken donemlerden itibaren Mart-
Nisan aylarinda diizenlenen bahar/yilbasi kutla-
malar1 bilinmektedir.

Ortacagdan itibaren ¢esitli Tiirk boylarinda ta-
biatin yeniden uyanisini ve tarimsal faaliyetlerin
baslangicini ifade eden 21 Mart bahar kutlamala-
rinin Nevruz adi altinda yapildigim1 gérmekteyiz.
Yine 21 Mart tarihinin Tiirklerce kullanilan gesit-
li takvimlerin baslangici yani yilbasi olarak kabul
edildigini de biliyoruz. Nitekim gerek giinese go-
re diizenlenen 12 Hayvanli Tiirk takviminin ge-
rekse Celaliiddevle Eburfeth Melik Sah'in Cela-
liiddevle lakabina atfen kullanilan Celali ya da
Meliki takviminin baglangici 21 Marttir (Kafali,
1995; Geng, 1995). Ortagcagdan gilinlimiize Tiirk
boylari, Asya'dan Avrupa'ya, yasadiklari tim yo-
relerde 21 Mart tarihini yilbasi ya da tarimsal ve
kozmogonik karakterli bir festival olarak kutla-
may1 siirdiirmiislerdir. 21 Marttaki bu kutlamala-
ra verilen isim genellikle Nevruz olmustur. Nite-
kim giintimiizde Kirim Tiirkleri "Navrez", Ha-
rezmliler "Navsarji", Sogdaklilar "Navsariz", Cu-
vaslar "Noris ohaye" ya da "Navrus", Kirgizlar
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"Nooruz", Tacikler "Giilnavriz", Tatarlar "Noruz",
Bat1 Trakya Tirkleri "Mevris" ve Anadolu Tiirk-
leri "Nevruz" ya da "Sultan Nevruz" adim ver-
mektedirler. Diger taraftan ¢esitli Tiirk boylarinda
21 Mart kutlamalarma "Ergenekon", "Ergenen
Kiin", "Bozkurt", "Giil Gardon", "Baysesek", "Su
bayram1", "Babu Marta", "UlistinUl1 Kiini", "Yen-
gi Kiin" ve "Can1 C1l" gibi isimler de verilmekte-
dir. Kazaklar, Tacikler ve benzeri Tiirk boylarinda
bu isimlerden bir ya da birka¢i Nevruz ismiyle
birlikte kullanilmaktadir (Kazbekov, 1993; Arna-
ut, 1995).

Burada oncelikle su soruya cevap aramak ge-
rekmektedir: Tiirkler tarimsal ve eskatolojik ka-
rakterli 21 Mart kutlamalarina ne zamandan itiba-
ren Nevruz terimini isim olarak kullanmaktadir-
lar? Cesitli kaynaklardan hareketle biz M.O. dor-
diincii - tiglincii yiizyillardan itibaren Tiirklerde 21
Mart kutlamalarmin var oldugunu biliyoruz. An-
cak bu kutlamalarin Nevruz terimiyle isimlendi-
rilmesi bu kadar erken déoneme gitmemekte, muh-
temelen Ortagagdan itibaren kaynaklanmaktadir.

Nevruz teriminin Fars¢a "yeni giin" anlamina
bir terim oldugu konusunda hemen herkes hemfi-
kirdir. Peki Nevruz teriminin Fars¢a olmasi 21
Mart kutlamalarinin kaynagimin iran oldugunu mu
gosterir? Tiirklerin yeni yil/bahar kutlamalarina
neden Nevruz adini verdiklerini izah etme dogrul-
tusunda bir arastirici, Tiirklerin egemen olduklari
cografyada kendilerine tabi olan diger toplumla-
rin dillerinden bazi terimleri aldiklarmma dikkat
¢ektikten sonra, Tiirklerin Ergenekon'dan ¢ikis
giinii olarak kutladiklar festivale Fars¢a Nevruz
adim1 vermelerinin Farslar a kendi ananelerini
sevdirmek amacina yonelik oldugunu vurgula-
maktadir (Kafali, 1995). Ancak yalnizca Kafkas-
lar ve Iran civarinda degil Kazak ve Kirgizlardan
Kirim Tiirklerine kadar bir¢ok Tiirk boyunun
Nevruz ismini kullantyor olmasi ve iran'in da yer
aldig1 Ortadogu'da yeni yil festivalinin bilinen
¢ok erken donemlerden itibaren var olmasi, bu
ihtimalin dogrulugunu ortadan kaldirmaktadir.
Tiirklerin de diger birgok topluluk gibi dteden be-
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ri sahip olduklar1 bahar ve yeni y1l kutlamalarinin
var oldugu ve bunlar1 giiniimiize kadar tagidiklar
bir gercektir. Ancak diinyanin bir¢ok yoresinde
orneklerine rastladigimiz gibi, Tiirklerin iliski ice-
risinde olduklar1 topluluklarin yeni yil ve bahar
kutlamalarindan etkilenmeleri ve bu konudaki
kendi gelenekleriyle etkilesimde bulunduklar
topluluklarin geleneklerini meze etmis olmalari
giiclii bir olasiliktir. Nitekim, bizzat Nevruz teri-
minin Fars¢a olmasi bir tarafa, ¢esitli Tiirk boyla-
rinin Nevruz kutlamalarinda 6nemli yer tutan bir-
cok ritiielin iran gelenegini yansitmasi, Tiirklerin
fran geleneginden etkilendiklerini ve kendi ba-
har/yeni y1l kutlamalariyla iran menseli bahar/ye-
ni yil kutlamalar1 arasinda bir sentez yaptiklarim
ortaya koymaktadir. Bu durumda Tirklerin 21
Mart tarihinde Steden beri kutlayageldikleri yeni
yil ve varolus festivalleriyle yine ayni tarihte kut-
lanan iran kékenli Nevruz festivali arasinda bir ir-
tibat kurduklar1 ve zamanla bir¢ok Tiirk boyunun
kendi festivallerine Nevruz adini verdikleri soyle-
nebilir. Bu siirecin olusumunda gerek Islami do-
nemde basta Sia olmak iizere iran kaynakli hare-
ketlerin gerekse Islami donem oncesi iran kiiltii-
riiniin ¢esitli Tiirk boylartyla etkilesim igerisinde
olmasi 6nemli rol oynamis olmalidir. Az sonra
iizerinde duracagimiz gibi, cesitli Tiirk boylarinin
Nevruz ritiielleri arasinda gordiigiimiiz, basta ates
kiiltiinli yansitan térenler olmak {izere bir¢ok hu-
sus Iran gelenegine ait Nevruz ile Tiirklerin tarim-
sal karakterli yeni y1l ve eskatolojik karakterli va-
rolus festivalleri arasindaki etkilesime 6rnek tes-
kil etmektedir.

21 Mart tarihindeki Nevruz kutlamalar gerek As-
ya'daki cesitli Tiirk boylarinda, gerekse Selguklular ve
Osmanlilar dénemi Tiirklerinde biiyiik bir coskuyla kut-
lanmustir. Osmanlilar dsneminde Nevruz i¢in kaleme ali-
nan Nevmziyeler, Nevruz i¢in hazirlanan Nevruz ma-
cunlan ve Nevruz bahsisleri bilinmektedir. Nevruz kut-
lamalar1 Asya' daki cesitli Tiirk topluluklarinda yiizyillar-
ca resmiyetten uzak halk bayrami seklinde varligin siir-
diirmistiir. 19601 yillarin ortalarindan itibaren
cesitli Orta Asya cumhuriyetlerinde "ilkbahar



emek bayrami" seklinde kutlanmaya baslanan
Nevruz, Tirk cumhuriyetleri tizerindeki Sovyet
egemenliginin kalkmasina paralel olarak 1990'h
yillardan itibaren tarimsal karakterli bir bahar
bayrami olarak resmi bir hiiviyet kazanmistir. Or-
negin, Kazakistan'da 1988'den, Ozbekistan'da
ise 1990'dan itibaren Nevruz kutlamalar1 resmi-
lesmistir (Karaboyev, 1993 ve devami,; Separalin,
1993 ve devami). Aym sekilde -basta da ifade et-
tigimiz gibiAnadolu'da da ytizyillardir 6zellikle
dogu ve giineydoguda bahar bayrami olarak halk
tarafindan diizenlenen Nevruz kutlamalari,
19901 yillarin ortalarindan itibaren resmi bir hii-
viyete biirlinmiistiir.

Gerek Anadolu'da gerekse Asya Tiirk toplu-
luklarinda goriilen Nevruz kutlamalarinda dikkat
¢ekici onemli rimeller (Tural, 1995; Tural vd,
1996) bulunmaktadir. Bunlar arasinda ates kiiltiiy-
le ve 7 sayistyla ilgili torenler, okiiz kurbani, bazi
bitkilerin ¢ imlendirilmesi ve suyla ilgili rimeller,
Tiirklerdeki 21 Mart kutlamalarindaki Iran etkisi-
ni gostermesi acisindan dikkat cekicidir. Anado-
lu'daki Nevruz kutlamalarindan Orta Asya'da
Kirgizlarin  kutlamalarina kadar (Cumakunova,
1997) Nevruz kutlamalarinda atesin 6zel bir yeri
vardir. Nevruz giinii ve aksam1 meydanlarda yaki-
lan ates basinda toplanan halkin giinahlarindan ve
eski yilin kirlerinden arinmalar1 ve talihlerinin
acilmasi amaciyla atesten atlamalari, Mecusilik
donemi Iran gelenegindeki ates kiiltiiyle, atesin
temizlik, saflik unsuru olarak goériilmesiyle yakin-
dan iliskilidir. Zira yukarida da belirttigimiz gibi,
Mecusilerce Nevruz, yiice 151k Ahura Mazda'mn
temsilcisi olarak kotiiliikleri temizleyen ve ruhla-
11 arindiran kutsal atesin yaratildig1 giin olarak go-
riilmekte ve dolayistyla Nevruz giinii atese ve ate-
sin koruyucu ruhu Asa Vahista'ya hasredilmekte-
dir. Tiirklerin atese iliskin Nevruz ritiiellerinde de
atesin koruyucu, temizleyici 6zelligine atifta bu-
lunuldugunu gérmek miimkiindiir. Tiirklerin Nev-
ruz'a iliskin ritiiellerinde géze garpan bir diger
onemli sey, Nevruz i¢in 6zel kaplarda ¢imlendiri-
len bitkilerdir. Arpa, bugday gibi hububatlar
Nevruz oncesi 0zel olarak ¢imlendirilmekte ve
Nevruz torenlerinde kullanilmaktadir. Bu gelene-

11

gin de -yukarida iizerinde durdugumuz gibilran
Nevruz kutlamalarinda 6nemli bir yer tuttugu bi-
linmektedir. Bir diger dikkat ¢ekici husus, 7 sayi-
sina iliskin rimellerdir. Tipk1 Iran geleneginde ol-
dugu gibi Tiirklerde de Nevruz sofrasi igin hazir-
lanan yemekte (Kazaklar buna Nevruz koje adini
verirler) 7 ¢esit tahil kullanilmaktadir. Yine Tiirk-
lerin Nevruz kutlamalarinda 6nceden doldurulan
kaplardaki sularin 6nceki yilin ugursuzluk ve ko-
tilliiklerinin evlerden atilmasi amaciyla disar1 do-
kiilmesi ritiieliyle iran gelenegindeki Nevruz to-
renlerinde goriilen su kiiltiine dayali uygulamalar
arasindaki benzer yaklagimlar da dikkat ¢ekicidir.
Her iki gelenekte de su, dnceki yila ait kotiiliikle-
ri ve ugursuzluklar1 temizleyen, alip gétiiren bir
degere sahiptir. Son olarak Orta Asya Tiirk boyla-
rinin Nevruz kutlamalarinda goriilen 6kiiz kurbani
da bazi aragtiricilarin belirttigi gibi "gok cisimleri-
nin yer degistirmesi sirasinda Ulker takim yildizi-
nin bu yolla kaybolmasina bagl" (Kazbekov,
1993) degil, iran gelenegiyle iliskili olabilir. Zira
Iran geleneginde boga, hem Mithra'nin &zel hay-
vani olmasi, hem de yaratilista 6nemli bir yere sa-
hip olmas1 agisindan 6nemli bir yer tutmakta ve -
giinlimiizde Parsilerde goriilmemekle birlikte- es-
ki donemlerde Mecusilerce kurban hayvani olarak
kullanilmaktaydi (Boyce, 1979).

SONUC

Ortadogu'dan Asya'ya hemen hemen tiim toplu-
luklarda mevcut olan bahar/yeni yi1l kutlamalarina
ve Nevruz'a iliskin degerlendirmelerimizi sdyle
Ozetlemek miimkiindiir. Mart-Nisan aylarinda ve
ozellikle de 21 Mart'ta yapilan tarimsal ve koz-
mogonik karakterli bahar/yeni yil kutlamalarina,
gerek Ortadogu'daki gerekse Asya'daki birgok
halkin rimelleri arasinda rastlamak miimkiindiir.
Konuyla ilgili Ortadogu'daki kutlamalarin varlig
M.O. 18. yy. dan beri bilinmektedir. Eski Mezo-
potamya halklar1 bu kutlamalara Akitu ve Zug-
muk, Ibraniler ise Pesah adm verirken Iranlilar
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Farsca "yeni glin" anlamina gelen Nevruz adin1 ver-
misler ve bu kutlamay1 yalnizca Mecusilik do-
nemlerinde degil islami dénemde de siirdiirmiis-
lerdir. Her toplumun bahar/yeni y1l kutlamasi ka-
rakteristik 6zelliklerini o toplumun kiiltiirel kim-
ligi ve inanis1 dogrultusunda sekillendirmistir. Bu
cergevede iran bahar/yeni yil festivalinde yer alan
ritiiellerde eski Iran'in ates-su kiiltii ve benzeri
hususlar 6nemli rol oynamaktadir. Ortadogu halk-
larinda oldugu gibi Orta Asya'dan itibaren Tiirk-
lerde de tarimsal, kozmogonik ve eskatolojik ka-
rakterli bahar/yeni y1l festivallerinin mevcut oldu-
gunu goriiyoruz. Bu cergevede Oteden beri 21
Mart tarihini Tiirk boylar1 ulus olarak varolusun
yildoniimi, tarimsal faaliyetlerin baslangici ve
kisla birlikte adeta Olen tabiatin yeniden dirilisi
anisia bir bayram olarak kutlamaktadirlar. Cesit-
li Tiirk boylar1 gerek gogler sonucu Iranlilarla et-
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kilesim, gerekse Tiirklerin yasadiklar1 yorelere
olan Iran etkisi nedeniyle, kendi bahar/yeni yil
festivalleriyle Iranlilarin aymi tarihte kutladiklari
Nevruz festivali arasinda bir irtibat kurmus ve ¢e-
sitli Iran unsurlarim da adapte etmek suretiyle
kendi festivallerini Nevruz adiyla kutlamaya bas-
lamiglardir. Nitekim ¢esitli Tiirk boylarinin 21
Mart bahar/yeni yil festivalini Nevruz ismi digin-
da Ergenekon, Bozkurt ve benzeri cesitli isimler-
le isimlendiriyor olmalar1 bundan kaynaklanmak-
tadir.

Adriyatik sahillerinden Cin'e kadar genis bir
cografyada hem Mecusiler (Gabarlar, Parsiler) ve
Miisliiman olmayan Tiirk topluluklar gibi ¢esitli
gayrimiislim topluluklarca hem de birgok Miislii-
man halk tarafindan kutlanan Nevruz, her ne ka-
dar koken itibariyla iran gelenegine ait gesitli un-
surlar tastyor olsa da giinliimiizde dinler ve halklar
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NAWRUZ FROM THE ANCIENT
MIDDLE EAST TO CENTRAL ASIA

Assoc. Prof. Dr. Sinasi GUNDUZ
Ondokuz Mayis University, Faculty of Theology

ABSTRACT

From the 18th century B.C. onwards it is known that the new
year and spring feasts of March-April, especially 2ist March,
have been celebrated by various people of the Middle East. it is al-
so known that from the period as early as the 4th-3rd century B .C.
the new year and spring feast of the same date has been celebrated
by many Central Asian Turkish communities. Nawruz which is
celebrated on the Ist of Ferwardin is the Iranian version of the
2 Ist March Ne w Year-Spring Feast of the Middle East. Various
Turkish communities, who have been in contact with the Iranians
and their tradition, identified their new year and spring feast with
the Iranian Nawruz and used the term Nawruz as a name for their
feasts of 21st March. Being celebrated from the Adriatic coasts to
China Nawruz has continously been politicized in Turkey for the
last decades.

Key Words:
Nawruz, New Year Feast, Spring Feast, The Feasts of the
Ancient Middle East, Turkish Feasts of Central Asia
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W3 JIPEBHEIO BJIHKHEIO BOCTOKA /IO CPEJTHEH A3HH
HABPY3

Jow. Ap. Wunack Nonaios
Maxynerer Teonorun Yuusepurera umenn 19 mas
Kadenpa Heropun Pesmraii

PE3IOME

Tor Qakr, ¥ro pavmvmsie wapoak bmosnero Bocroxa npasmmosaan Hoswid oo w
IMpasgunk Becri B mapTe-anpene, o yactioct 21ro mapta Oun wisecren ¢ XVIII sera o
A3, Tagum xe ofpasoM HIBECTHO, YTO MHOTHE TIOpKeKHe Hapoas Cpeanedt Asun ¢ [1I-1V
peka 1o 1.9, orsednnn Tpazaunk Hosoro Noga 1 Becuw v oo spems roga. Tpasmiryesidii
nepsoro  wHcna  mecsna  Gepeapann Habpys  AmMeTCR MPAHCKOA  Bepomch
fmoknesoctounore TMpaummmka Hosoro Foga v BecH. PAaH4HBIC TIOPKCKHE HAPOIIM,
HMEBIIHE KYTETYPHREIC KOHTAKTH ¢ Tpaanumasi Hpana coemwmwm ceofi [pazanuk Hosoro
loga u Becuw ¢ wpamckns Happyiom w crami none3opaThcs Tepmuuom Hanpys ans
oGosuavenna npaiasnxa 21 sapra. [Mpasauyemstit Ha NpocTOpax oT AJPHATHHECKOrO
nobepexsn a0 Kwraxn  Haspys v nocneamee  wpems 8 Anatomum  nproSpéa
NOAMTHIMPOBAHHYIO OKPACKY.

Kawuessie ciosa:
Haspys, [pasaunx Hosoro Foga, Mpazmnank Becnw, cTapeie npazaanks Brwsxero
Boctoxa, Tioprekne npazaauke Cpeameit Avi
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KARAKECILI ASIRETINDE ESKi TURK
INANCLARININ iZLERI *

Dr. Giilin Ogiit EKER

Hacettepe Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi

OZET

Evienme olayinin hemen her safhasinda karsimiza g¢ikan, Tirk toplumunun ortak
kabulleri olan ritiieller, bu paylasmanin en garpici érnekleridir. Hayatin en énemli gegis
dénemlerinden olan evienme, insanin kendine ve gevresindekilere duydugu saygiyi,
sevgiyi paylasmanin giizel, renkli ve zengin érneklerini tasiyan alanidir. Yapilis amag-
larina gére cesitli gruplara ayirdigimiz bu ritlerin birgogu, eski Tiirk inang sistemindeki
unsurlarla ilgilidir. Karakecili Asiretinde, evlenme térenlerinde uygulanan sagi sagma,
kocasina veya onun soyuna mensup erkeklere adlari ile hitap etmeme, belirli bir stire
kayin valide ve kayin pederle konugsmama gibi, asli ruhlara saygi, korku, cekinme sek-
linde Eski Tiirk inancina dayanan pek ¢ok adet, Tiirklerin Islémiyet'i benimsemelerin-
den sonra, yeni inang sistemlerine ve hayat tarzlarina gére farkli fonksiyon ve amaclar
iistlenerek bugiin de hala varhigini siirdiirmektedir, Inang sistemleri ve bunlara bagli
olan uygulamalarin insan hayati lizerindeki tartigsiimaz etkisi, bidtiin diinya milletleri i¢in
s6z konusudur. Tarih boyunca, farkli din ve kiiltiirle etkilesim icinde bulunan Tlirklerde,
bu tarihi siire¢ iginde, eski inang sistemlerini Islami diisiince tarziyla birlestirerek yeni
bir sentez ortaya ¢ikarmiglardir.

Anahtar Kelimeler:

Karakegili, Ritiiel, tslami inang sistemi, Sa¢1 sagma, Sembol

* Bu yazi, Eyliil 1998'de Viyana'da diizenlenen Uluslararasi Tiirk Bilimleri Kongresi, 13. CIEPO Sempozyumu'nda bildi-
ri olarak sunulmustur.
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GIRIS

Kiiltiir, insanin bir toplumun iiyesi olarak edindi-
8i bilgi, inang, sanat, ahlak, gelenek ve gorenek-
lerle her tiirlii beceri ve aligkanliklarini igeren
karmasik bir biitiindiir (Turan 1994:12). Kiiltiirii
olusturan; hatta, kiiltiirii belirleyip ona yoén veren
en onemli 6gelerden biri ise, 'din'dir. Yapisi ve
teskilat1 itibariyle sosyal bir miiessese olan dini,
toplum gerceginden ayirmak miimkiin degildir.
Tarihin bilinen hi¢ bir déneminde dini inanglar-
dan yoksun bir topluma rastlanmamistir. Madde-
ruh dengesi sayesinde mutlu olan insanoglu, bi-
yolojik ihtiyaclarmin yaninda, hangi ortam ve
sartlar iginde bulunursa bulunsun, ¢esitli varlikla-
ra inanma, kendini asan bir giice yonelme ihtiya-
ct hissetmistir, insanlik tarihinin her doneminde
din, insanlar1 manevi ¢at1 altinda birlestirerek top-
lum diizenini saglamis ve hayatin ayrilmaz bir
parcast olma dzelligini siirdiirmustiir.

Kabul ettigi dncelikler ve koydugu yasaklar
aracilig1 ile kisisel oldugu kadar toplumsal davra-
niglari da etkileyip bigimlendiren din, hi¢ siiphe-
siz, Tirk toplumunun da asli kurumlarindan biri-
dir. M. O. III. yiizyilda tarih sahnesine ¢iktiklari
kabul edilen Tiirkler, atli-gbgebe kiiltiiriintin bir
sonucu olarak, siirekli farkli cografyalarda bulun-
mus; ¢esitli kiiltiirlerle iletisim i¢inde olmuslar-
dir. Biitiin bu etkilesim sonucunda, Gok-Tanri,
Animizm, Maniheizm, Budizm, Yahudilik, Hris-
tiyanlik ve islamiyet gibi ¢esitli dinlerle Samanist
inanca mensup bulunmuslardir. Belli donemlerde
farkli dinlerin tesirinde kalmanin diginda, ilk do-
nemlerden itibaren tek Tanr1 inancina sahip bulu-
nan Tirklerin kitleler halinde kabullenip milli din
sekline getirdikleri din ‘islamiyet'tir (Turan,
1978: 128).

Tiirk Milleti'nin inang¢ yapisim1 Orta As-
ya'dan itibaren ¢ok genel cerceveyle belirledikten
sonra, bu platform i¢inde, konumuz olan Karake-
¢ili Asiretindeki eski Tiirk inanglarinin 6rnekleri-
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ni incelemeye ¢aligalim, inang¢ konusu, ¢ok genis
bir alan1 kapsadig: i¢in, konumuzu, evlenme, dii-
giin toreninde uygulanan eski inanglarin izleriyle
smirlandirdik.

KARAKECILI ASIRETI

Saha arastirmamiza esas teskil eden Karakegili
asireti, Kay1 boyuna mensup bir topluluktur. Ka-
yilar Anadolu'nun Tiirk yurdu héline gelmesinde
en 6nemli rolii iistlenmis Oguz boylarindan biri-
dir. XVI. yiizyila dair Anadolu'daki yer adlari bu-
nu acikca gostermektedir. Oguzlar'in (Bozoklu
kolundan) Kay1 boyuna mensup olan ve birgok
oymaklara ayrilmis bulunan Karakegili toplulugu
ise, Ertugrul Bey ile birlikte Anadolu'ya gelmis
bir Tirk asiretidir. Hoca Sadeddin Efendi, Kara-
mani Mehmet Paga vd. Osmanli tarihgilerinin be-
lirttigine gore, 1049'dan itibaren Ertugrul Ga-
zi'nin atalariyla beraber Orta Asya'dan Hora-
san'a, oradan da Anadolu'ya gelen Karakegili
topluluklar1, Anadolu'nun Tiirklegsmesinde biiyiik
rol oynamustir (Cay, 1989: 9).

Osmanli Devleti'ni kuran hanedana mensup
Kay1 Oguz boyu i¢inde yer alan Karakegili Tiirk-
men gruplari, yiiksek bir milli suura sahiptir. Sul-
tan II. Abdiilhamit'in, Ermeni, Iran ve Carlik
Rusya'sinin tehditlerine karsi, Dogu ve Giineydo-
gu Anadolu'yu korumak iizere kurdurdugu Ha-
midiye Alaylari'na Siverek Karakegililerini de
dahil etmesi; Sogiit ve c¢evresindeki Karakegili
genglerden meydana getirdigi alaya 'Ertugrul
Alay1' adin1 vermesi, devletin Karakegili grupla-
rina duydugu giivenin gostergesidir. Sahip olduk-
lar1 milli suur, Karakegililerin, devletin iskan po-
litikas1 ¢ergevesinde Anadolu'nun belirli merkez-
lerine yerlestirilmelerine sebep olmustur. Ozellik-
le, Kegilii Cemaatleri, basta Karakecililer olmak
iizere Sarikegili, Kizilkegili, Akkegili, Teke Tiirk-
menleri, Karamanlu gibi adlar altinda Anado-
Iu'nun gesitli bolgelerinde varliklarint hala devam
ettirmektedirler (Eroz, 1973:19).



Kegini cemaatlerinden Karakecili toplulukla-
rina, Kirikkale-Karakecili, Ankara-Beypazari,
Eskisehir, Eskisehir-Sivrihisar, Sultanozii, Sivas,
Kirsehir, Mugla, Antalya, Bilecik, Balikesir, Kii-
tahya, Bursa, Urfa, Urfa-Siverek, Urfa-Surug,
Bing6l - Simsor, Denizli, Corum, Usak, tcel ve
Samsun gibi Anadolu'nun bir¢ok yoéresinde rast-
lamak miimkiindiir (Cay, 1989: 7-9). Biz, konu-
muzla ilgili saha aragtirmasini, Kirikkale Karake-
cilileri ile gerceklestirdik.

Her tiirlii dis etkiye kars1 gelenek-gorenekleri-
ni korumaya calisan, manevi degerlerine sahip
cikmay1 bir gérev addeden Karakecililer, her sene
Sogiit'te diizenlenen ve bir gelenek halini alan
"Ertugrul Gazi'yi Anma ve Sogiit Senliklerf'nde
bir araya gelir. Adeta, bir "Yoriik Bayrami1" olan
bu senliklere mahalli kiyafetleri ile katilan Kara-
kegililer, cirit, pehlivan giiresi, kina gecesi, halk
oyunlar1 gibi ¢esitli gosterileri icra ederek gele-
neklerin yasatilmasina katkida bulunurlar.

Otuz kirk y1l dnce gogebeligi birakarak, yerle-
sik ziraat kiiltiirline gecen Karakegililer, giinii-
miizde, cadirt da terkederek, koylerde yaptiklar
evlerde oturmaktadirlar; ancak, yaz aylarinda
yaylalara ¢ikarak c¢adirla beraber gdgebe hayat
tarzin1 yasatmaktadirlar (Eroz, 1973: 29).

SOZSUZ iLETISIMDE SEMBOLLERIN
ONEMIi

Anadolu'nun hemen her bélgesinde oldugu gibi, Kirk-
kale Karakegililerinde de, dogum, evlenme, 6liim vb. gi-
bi hayatin pek ¢ok sathasindaki duygu, diisiince, inang
ve istekler, sozle ifade edilmelerinin yam sira, yaygmn
olarak 'sembol'ler vasitastyla amacia ulastiriimaktadir.
Yogun anlam yiiklii mesajlar igeren sembol-
ler, karsilikli iligkiler vasitasiyla kazanildigt igin,
yasanilan toplumun ortak degerlerini yansitir.
Diisiincelerin davraniglarla ifade edilmesi, o top-
lumun orf, adet, gelenek olarak adlandirdigimiz
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kiiltiiriinlin goriintiisiidiir, insanin duygu ve dii-
stincelerinin harekete gegmesi, yasadigi toplumda
duydugu ihtiyaglarla paralellik arz eder. Ayni ta-
rihi gecmisi ve degerleri paylagmak, olaylari be-
raber yasamak, it olunan toplumun kiiltiirel 6ge-
lerini belirler.

Adeta birer 'kod' niteliginde olan bu mesaj-
lar, sembollerden olusan bir hareket, bir mimik
yada bir davranis sekli olarak karsimiza ¢ikabilir.
Sozlii olarak anlatilabilecek bir istek, kabul ya da
ret gibi her tiirli duygu, diistince ve fikrin tek bir
davranis veya davranislarla belirtilmesi, mesajla-
rin amacina ulagmasi igin yeterlidir. Burada
onemli olan, taraflar arasinda bunlarin paylasimi,
ortak unsurlarin herkesce bilinmesi ve bdylece
dogru iletisimin saglanmasidir. Kelimelerin, ileti-
simi saglamada en kolay ve hizh ¢6ziim oldugu
diistiniiliir. Oysa, olumlu ya da olumsuz bir dii-
siinceyi anlatan semboller, mesajin en az soz ka-
dar, duruma gore s6zden de ¢abuk ve dogru ola-
rak genis kitlelere ulagmasini1 saglar. Daha da
onemlisi, Tiirk aile egitimine gore, sOylenmesi
uygun olmayan veya sdylendigi takdirde saygi-
sizlik addedilecegine inanilan her tiirlii fikir ve
eylem, semboller araciligiyla dile getirilir. Bu sa-
yede, dilek, temenni ve cevaplari igeren mesajlar,
yetistirilme tarzina uygun olarak, saygi boyutlari
i¢inde hedefine ulagsmis olur.

Hayatin hemen her sathasinda kullanilan, in-
san yaraticiligiin, tasarim giiciiniin ve anlam
yikleme yeteneginin gostergesi olan semboller,
her toplumda gegerli olan davranis ve tutumlari
olusturarak, olaylara o topluma 6zgli olma vasfi
kazandirir. Kullanilma alani her neresi olursa ol-
sun, sekil ve mekan degisgse de, 'sembollerin me-
saj iletme fonksiyonu', ait olduklar1 ve yaratil-
diklar1 toplumlar i¢in her zaman ayni1 kalir.

Evlenme olaymin hemen her sathasinda kar-
simiza ¢ikan, Tiirk toplumunun ortak kabulleri
olan ritiieller, bu paylasmanin en ¢arpici drnekle-
ridir. Hayatin en &nemli gegis donemlerinden
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olan evlenme, insanin, kendine ve gevresindekile-
re duydugu saygiy1, sevgiyi paylasmanin giizel,
renkli ve zengin Orneklerini tasiyan alanidir.
'Gosterme, koruma, temizleme, bereket getir-
me, saadet temin etme, kirma, ziirriyet, sakin-
ma, birlestirme, ayrilma, iiziintii, hediye' gibi
pek ¢ok gruba ayirabilecegimiz ritler, aslinda, ev-
lenme hadisesinin nihai amacin1 yansitan unsur-
lardir. Yapilis amaglarina gore cesitli gruplara
ayirdigimiz bu ritlerin birgogu, eski Tiirk inang
sistemindeki unsurlarla ilgilidir.

ESKi TURK INANCLARI VE RITUELLER

Eski Tiirk inang sisteminde, 'nur ve ziya aleminin
biiyiik Tanris1 "Han Ulgen" (Kayra Han)'dir; ka-
ranlik dleminde ise, "Erlik Han" denilen 'kara
iye/ruh' bulunur. Ulgen, kendisine kurban veril-
meden de miisfik ve hami olabilen bir ilahtir.
Kurban vermenin zorunlu oldugu tek konu, evli-
liktir. Eski Tiirklerde evlenen delikanli, at1 kurban
olarak vermek mecburiyetindedir. Erlik ise, her
vesileyle kurban isteyen, verilmediginde, insanla-
ra her tlirli kotiiliigli yapabilen; musallat oldugu
ailelere felaket ve 6liim getirebilen 'kara iye'dir.
Kurban etmek icin herhangi bir ¢esit hayvan bu-
lunamadig: takdirde, 'raki ve sarap' ile de Erlik'i
kandirmak miimkiindiir. Samanist inan¢ sistemin-
de, mutlak hakim olan Ulgen'in yaninda, 'Yar-
dimel, Koruyucu ve Kara iyeler ile Gok, Yer,
Ev lyeleri' bulunmaktadir. Yardimer iyeler olan
'Yayik, Suyla, Karlik ve Utkugi' ; koruyucu iyeler
olan 'Umay, Ak Ana/Ak Ene, Ana Maygil'; Kara
iyeler olan 'Erlik, Albasti’; Gok iyeleri olan 'Gék,
Giines,Ay ve Yildizlar'; Yer iyeleri olan 'Dag,
Kaya-Tas, Yer, Su, Aga¢/Orman/Bitki'; Ev iyele-
ri olan 'Ev, Ocak, Od/Ates, Agil/Ahir', bu inang
sistemindeki diger dnemli unsurlardir. Bu inang
sistemini yasama bi¢imi olarak benimseyen in-
sanlarda var olan, 'iyilik ve kétiiliiklerin, bu iye-
lerden kaynaklandig1' diisiincesi, 'kurban' ve
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'sact'larla onlart memnun etme, kizdirmama sek-
linde tezahiir eder. Cesitli ayinlerde sunulan kur-
ban ve sagilarla yetinerek kendilerine zarar ver-
meyecegi inanci, insanlari, her vesileyle sac1 sag-
maya ve kurban kesmeye yoneltmistir (Eberhard,
1942: 80; Kalafat, 1998: 8-35; Ogel 1971: 59-
71).

Sac1 sagma, yabanci soya mensup olan bir ki-
z1, kocasmin soyunun atalar1 ve koruyucu ruhlari
tarafindan kabul gormesi igin yapilan bir kurban
ayininin kalintisidir. Avcilik déoneminde avin ka-
ni, yag ve eti; ¢obanlik doneminde siit, kimiz ve
hayvanlarin yagi; ciftcilik doneminde dari, bug-
day, muhtelif meyvalar sa¢1 olarak kullanilmigtir
(Inan 1986: 167).

inang temeline dayali davranis kaliplar1 olan
ritiiellerin, en renkli ve cesitli 6rnekleri, gelinin
oglan evine girisi esnasinda uygulanir. Orta Asya
Tiirkleri arasinda, ruhlart memnun etmek icin, ge-
linin, atin yele ve kuyruguna kimiz sagma ritiieli,
gliniimiizde, Karakegili Asiretinde de, gelin ve
damadin bagindan bereket, bolluk simgesi olarak
un, bugday, seker, para, ¢erez sagma seklini al-
mistir. Gelin, arabadan inmeden dnce, i¢inde pa-
ra, bugday, iizim, seker dolu olan testi, 'bolluk,
bereket ve agiz tathlig1 getirsin' diye catidan ara-
banin tekerlegine dogru atilir. Cevredekiler, testi-
nin i¢indekileri kapisirlar. Anadolu halki arasinda
"Canak Yagmas1" "Corba Kapma", "Tavuk
Kapma" olarak isimlendirilen ve sagilan yiye-
cekleri almak i¢in yapilan kapisma, aslinda, gele-
nek biitiinligi i¢inde, Eski Tiirklerde 'poiiag’,
"kengcliyii", Osmanlilarda 'Han-1 Yagma'nin
sembolik anlamda devami kabul edilebilir (4s-
lan, 1991: 54). Bu sekildeki yagmalar diigiin sa-
hibinde ve davetlilerde bolluk duygusu da ya-
ratmaktadir. Eski Tiirklerde, 6zellikle para sag-
ma olarak wuygulanan (dtalay, 1985: 1II,
122,184) sag1 sagma adeti geregince, gerdek gecesi
gelinle giiveyinin baslarma para sagmak i¢in toplanilan
yere de "'mendi ti' ad1 verilir (Atalay, 1985:1, 492).
Boyle mutlu ve ugurlu bir giinde dagitilan yiyecekle-



rin, alan kisiye de ugur ve kismet getirecegine
inantlir.

Eski Tiirk inang sisteminde var olan kotii ruh-
lardan korunma; ruhlarin sunulan maddelerle ye-
tinerek kigiye zarar vermesini dnleme; ¢esitli ses-
ler c¢ikararak ruhlarin korkmasini ve kagmasini
saglama; cesitli dua ve sembollerle ruhlarin onla-
ra zarar veremeyecegine inanma gibi temellere
dayanan; ancak, zamanla toplumun inang siste-
minde, gelenek goreneklerinde, deger yargilarin-
da degisip sekillenerek bigimlenen bu ritler, ya-
pilma amaclariyla paralellik tasiyan unsurlar
icermektedir.

Gelinin oglan evine girerken esige basmadan
atlayarak veya modern uygulamalarda kocasinin
kucaginda girmesi; esige ve ocaga yag siirlilmesi,
Budist inang¢ diisiincesinde yer alan 'cinlerin esi-
ge basarak eve girmeleri; ocaklari mekén edinme-
leri, esige basan kisinin, cinlerin etkisine girece-
gi' inang temeline dayanmaktadir. Cinler, kan1 ve
karanlig1 seven, insana kuvvet, enerji, dinglik ver-
digi i¢in tuzdan; tadi ve kokusu dolayisiyla kina-
dan; demirden, celikten, katrandan, barut koku-
sundan nefret eden, tiifek giiriiltiisiinden korkan
ve biitiin bunlarla kiyaslanamayacak derecede
Kur'an-1 Kerim'den, mukaddes kelimelerden ka-
can mahltklardir (Westermark, 1938: 7-9). Kara-
kecili Asiretinde de, 6zellikle nisandan sonra og-
lan evine tuz satin alinmasi; torenle kiz evinden
alinan gelinin, davul zurna esliginde oglan evine
getirildiginde, bekleyenlerin onlarin gelisi serefi-
ne silah atmalari; gelinin, altinda bigak ya da ma-
kas bulunan yastigin lizerine oturtulmasi; bekaret
isareti alindiginda silah kullanilmasi bu diistince
dogrultusunda gerceklestirilen pratiklerdir.

Budist inangtaki cin ile eski Tiirk inang siste-
mindeki biiyii ve sihir anlamina gelen Samanizm-
deki ruhlarin en ¢ok ilgilendikleri kisiler, yeni ev-
lenenler, lohusalar ve yeni dogan ¢ocuklar gibi,
yeniden olusmayi, baslangici, tazeligi ifade eden
sahislardir. Geng evlilerin, yeni bir hayata bagla-
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malarimin yaninda, evlilikle gelen cinsel birlikte-
ligin kirliligi ve sehveti beraberinde getirmesi,
cinlerin, bu sahislarda yogunlagmasina sebep ol-
mustur.

Eski Tiirk inang sistemine gore, kotii ruhlar,
1siktan korkar, karanlhigi severler. 'Ates', insani
koti ruhlardan koruyan, uzaklastiran; hatta, onla-
11 yakan, temizleyen bir kiilttiir. Kazak ve Kirgiz-
lar da gelin, kayin babanin evindeki atese yag atip,
secde eder. Bagkurtlarda da var olan bu adet, da-
ha sonra atese tapmak dinen yasak oldugundan,
din adamlan tarafindan kaldirilmigtir (fnan,
1986: 166). Karakecili Asiretinde de, kina gece-
sinde mumlarin yakilma; diigiinde oynanan oyun-
larda sik sik atese yer verilme uygulamalari, as-
linda, kaynagimi bu diisiinceden alan uygulama-
lardur.

Bunun yaninda, eski Tiirk hayatinda onemli
fonksiyonlar1 olan 'yer-su Kiiltii' (Tekin, 1988:
10), Tirklerin islamiyet'i kabul etmelerinden
sonra da uzun bir siire etkisini siirdiirmiigtiir. Bas-
kurtlarda, aileye yeni gelin katildiginda uygula-
nan 'hu koriindiiri' su gésterme merasimine go-
re, gerdek gecesinin sabahinda, kdyiin kadin ve
kizlar1 toplanarak gelini yakinlardaki kayin baba-
larinin su ictikleri irmak veya gole gotiiriirler, ih-
tiyar bir kadin, gelini suya, suyu geline gosterdik-
ten sonra "ataylardan kalgan hu, ineylerden kal-
gan hu" (babalardan kalan su, analardan kalan su)
diyerek cesitli sozler sdyler ve gelinin siislerinden
giimiis paralarla sag1 sacar (Inan, 1987: 492).

Bugiin, diger rimellerde oldugu gibi fonksiyon
degisikliklerine ugrayarak Islami sekle biirlinen
bu uygulama, Anadolu'nun diger bdlgelerinde ol-
dugu gibi Karakegili asiretinde de, gelinin galis-
kanligini, misafirlere hiirmetini géstermek i¢in uy-
gulanan bir rimeldir. Uygulamaya gore, oglan evi,
akraba ve komsgularina, gelinlerini suya gotiirecek-
lerini haber verir. Onlar da "Gelin gelmis, ¢cesme-
ye gidiliyormus” diyerek ellerine birer bardak

alip ¢cesme basinda toplanirlar. Yeni gelin,
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ne kadar hamarat, ¢aliskan ve yardimsever oldu-
gunun gostergesi olarak, su dolu bakir testiyle ge-
len kisilerin bardaklarini sirayla doldurur. Oglan
evi de, gayretli, girisken, hamarat bir geline sahip
olmanin ve bunu koy halkina gdstermenin guru-
ruyla tombek calarak oynayip eglenirler. Daha
sonra herkes evine gider (Ogiit Eker, 1998: 313).

Karakegili Agsiretinde gegerliligi olan bagka
bir ritiiel de "Gelinlik etme"dir. "Gelinlik etme",
gelinin, basta kayin valide ve kayin pederi olmak
iizere, esinin erkek akrabalari ile, her ne sebeple
olursa olsun, konusmamasidir. Bu adet, Sama-
nizmde 'gelinlerin, koca ailesine; hatta, kabilesi-
ne mensup olan akrabalara adiyla hitap etmeme'
esasina dayanmaktadir. Gelin, yalniz yeni akraba-
larinin isimlerini degil, bu adlara benzeyen hicbir
kelimeyi de sdyleyemez (fnan, 1987: 359-360).
Eski Tiirk inancinda, 'hem aile iiyelerine saygi-
sizlikta bulunma hem de ruhlarin, gelinin yeni ai-
lesiyle samimi olarak konustugunu goérerek engel
olma, aileye ugursuzluk getirme' diisiincesine en-
gel olmak i¢in korunma riti olarak uygulanan bu
ritliel, giinlimiizde yalnizca 'saygi' fonksiyonun-
da bulunmaktadir. Yeni gelin, saygida kusur et-
meme, biiyiiklere cevap vermeme gayesiyle kayin
peder ve kayin validesinin yaninda konusmadig1
gibi, ¢ocuklarini sevmez; kocasina ismiyle hitap
etmez; kayinbabasi ile aym1 sofrada yemek ye-
mez. Kari koca birbirlerine "hatun, hanim, bey,
kiz" gibi isimlerle hitap ederler. Gelin, ayni oda-
da bulunan kaym ana ve kayin babasinin yaninda
bagka birisiyle konusurken bile o kadar sessiz ko-
nusur ki, biiyiikleri, sesini duyamazlar. Onlarin
isteklerini sessizce yerine getirir; cevap verilmesi
gereken bir konu var ise, evde bulunan baska bir
kisinin araciligryla cevap gonderir. Bu durum ay-
larca, senelerce siirebilir. Sonunda, bu durumdan
hosnut olmayan kayin baba "Ben gelinime bir ko-
yun/arsa veriyorum, artik gelinligini bogslasin"
diyerek gelinlik etmeyi bitirmeye ¢alisir. Paradan
¢ok sayg1 sebebiyle yapilan gelinlik etme, ¢ogun-
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lukla boyle bir konugsmadan sonra, biiytiklerin r1-
zas1 alindig1 igin bittigi gibi, aligkanliklarindan
vazgecemeyen kisilerce dmiir boyu da siirdiiriile-
bilmektedir.

Bu uygulamalarin yaninda, gelin arabaya
binerken, geride kalan yakinlari, kotii gozlerden,
nazardan kurtulmak, yeni evlilere zarar vermesini
onlemek icin bir Kirma riti olan toprak testiyi
kirma eylemini gergeklestirirler. Eski inang siste-
minde, koti ruhlarin etkisinden, zararindan kur-
tulma amaciyla yapilan rit, giiniimiizde, geng ki-
zin, baba evine giivenerek problem g¢ikarmama,
umudunu kesme, yeni evini benimseme gibi
fonksiyon degisikligine ugramistir. Bu arada, ara-
banin arkasindan testi kirilir; ayni zamanda, te-
mizlik ve korunma riti eri olan su dokme, hem
nazardan kurtulmayi, hem de dokiilen suyun ku-
rumasi kadar kisa siirede ziyarete gelmeyi sembo-
lize etmektedir.

Eski Tiirk inang sistemi i¢inde yer alan Sa-
manizmde, evlenme tdreniyle ilgili yapilan uygu-
lamalardan bir digeri de 'Cok-Kalk' merasimi-
dir. Bu tdren, gelini baba evinden alan diigiin ala-
yiin oglan evine gelirken yaptiklar1 hareketler-
den olusmaktadir. Bu hareket soyle cereyan eder:
Gelin kiz1 evinden alan oglan evi, 6nde saman,
samanin hemen arkasinda kopuzcular ve davul
benzeri calgicilar olmak iizere yiirimektedir. Bu
arada saman, kopuz esliginde gelin ve damadin
mutlulugu i¢in kosuklar okumaktadir; kosuklarin
asil dortliikleri sdylenirken yiirtinmekte ve diigiin
alay1 da sdylenen bu besteli manzumelere istirak
etmektedirler. Nakarat kisimlarinda ise, saman,
topluluguna donerek "¢ok" demekte, topluluk bu
emre uymakta ve tlirkiiniin nakaratin1 ayaklar
lizerinde ¢comelmis bir sekilde dinlemektedir. Na-
karatin bitiminden hemen sonra, saman siiratle
ayaga kalkmakta ve bu arada diigiin alaymna
"kalk" emrini vermektedir. Bu emre, aninda tepki
gosteren topluluk sert bir sekilde ayaga kalkmak-
ta, bu arada davul ve diger calgilar ¢cok giiriiltiili



sesler ¢ikarmaktadir. Bu uygulamalarin, yeni ev-
lilere zarar1 dokunabilecek, mutlulugunu bozabi-
lecek kot ruhlarin korkutularak gelin ve damadin
bulundugu yerden uzaklastirilmas: amacini tasi-
dig1 sanilmaktadir (Képriilii, 1981).

Karakegili Asiretinde de gelin alayi, kasaba-
nin ara sokaklarin1 dolasarak, bazen durup oyna-
yarak oglan evine gelir. Gelin alaymnin direkt ola-
rak oglan evine gotiiriilmemesi, Samanist inang-
taki ruhlarin yeni kurulan aileye verecegi zarari
onlemek icin yapilan ritiieldir. Normal giizergah-
tan farkl bir yol izlendiginde, ruhlarin oyalanarak
geline ve damada zarar vermesinin Onlenecegi
inanci1 yatmaktadir. Bu inang, gliniimiizde seytan-
dan ve cevredeki kotii bakislardan korunma ola-
rak sekil degistirmistir. Dolagsma esnasinda, gelin
alaymin onii biiylik agac pargalariyla ya da aracin
ontinde durularak kesilir. Sagdig, yol kesenlere,
daha 6nceden hazirlanan bozuk paralar: verir. Yol
kesenlere para verilmemesi, goniillerinin alinma-
masi halinde, diiglin gibi mutluluk ve eglencenin
yogun oldugu bir giinde, bu mutlulugu paylasma-
yan kisiler tarafindan beddua edilerek gelin ve da-
mada ugursuzluk gelecegine inamlir (Ogiit Eker,
1998: 281, 282).

SONUC

Karakegili Agiretinde, evlenme torenlerinde uy-
gulanan sa¢1 sagma, kocasina veya onun soyuna
mensup erkeklere adlar1 ile hitap etmeme, belirli
bir siire kaymn valide ve kayin pederle konusma-
ma gibi, asli ruhlara saygi, korku, ¢ekinme seklin-
de Eski Tiirk inancina dayanan pek cok adet,
Tiirklerin islamiyet'i benimsemelerinden sonra,
yeni inang¢ sistemlerine ve hayat tarzlarina gore
farkli fonksiyon ve amaglar iistlenerek bugiin de
hala varligini siirdlirmektedir, inang sistemleri ve
bunlara bagli olan uygulamalarin insan hayati
iizerindeki tartigilmaz etkisi, biitiin diinya millet-
leri i¢in s6z konusudur. Tarih boyunca, farkli din
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ve kiiltiirle etkilesim i¢inde bulunan Tiirkler de,
bu tarihi siire¢ i¢inde, eski inang sistemlerini tsla-
mi diigiince tarziyla birlestirerek yeni bir sentez
ortaya ¢ikarmiglardir. Bugiin, Karakegili Asire-
tinde de, giinliik hayatin ¢esitli sathalarinda kulla-
nilan bu ritiieller, Tirklerin eski inang sistemle-
rinden kaynaklanmakla beraber, Tiirk insaninin
tslami diislinceyle ona yiikledigi yeni anlamlari
ifade etmektedir.

Gelenek biitiinliigii i¢inde, yiizyillar dncesin-
den giiniimiize gelen bu ritiiellerin, uygulama
sekilleriyle amaglar1 arasinda benzerlik bulun-
maktadir. 'Agi1z tad1l' olarak tabir edilen ailedeki
huzur ve siikiinetin korunmasi i¢in, evlenme ola-
yimnin her sathasinda seker ve tiirevlerinin kullani-
lip aciya yer verilmemesi; korku unsuru olarak
sesi, kuvveti ifade eden yumruk ve sildhin kulla-
nilmasi; bolluk ve bereket igin tahil iriinlerinin
yer almasi; nazarin, koétiliiklerin gitmesi icin
cam, tahta, ¢omlek vb. esyalarin kirilmasi gibi or-
nekler, bu ritlerin asli amaglarin1 yansitmaktadir.
Rittiellerin, bazen kaynaktaki fonksiyonlari, ba-
zen uygulama yontemleri ve mekanlari, asli sek-
linden farklilik gosterebilir. Giliniimiizde fonksi-
yon degisikligine ugrayarak, bolluk-bereket, aile
sicakligi ve huzuru gibi gorevler yiiklenen bu uy-
gulamalar, evlenme olaymin hemen her sathasin-
da kullanilmaktadir.

Nicelik olarak ¢ok fazla olan ritler, aslinda
birkac¢ ortak amaca hizmet eder: Ziirriyet ritle-
ri, gelinin dogurgan olmasi; 6zellikle de yeni
kurulan ailenin soy silirmesi gayesiyle erkek co-
cuk sahibi olmasi; bereket bolluk ritleri, baht
zenginligi, ailenin gelirinin artmasi; birlestirme
ritleri, insanlar1 bir araya getirerek beraberligi
paylasma; gdsterme ritleri, toplum tarafindan
gorerek onaylanma, evliligin gecerli kabul edil-
mesinin 6nemini; temizlik ritleri, maddi mane-
vi temizlenmeyi amaglama; korunma ritleri,
koti ruhlardan ve niyetlerden sakinmak i¢in uy-
gulanan pratiklerdir.
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Yeryliziindeki her toplum, 'gelenek' diye
isimlendirilen ortak kabul, diislince ve anlayis sis-
temleri ile varligi siirdiirmiis; gelecekte de siir-
diirecektir, fnsan, ne kadar gelismis medeni bir
varlik olursa olsun, dar anlamda bir grubun, genis
anlamda da bir milletin vatandas1 olma ihtiyacin-
dadir. Toplumun temel unsuru olan insan, para,
esya, mal miilk gibi maddi tatminlerin yaninda,
paylasma, dayanigma gibi insan1 manevi hazza
ulagtiran ve o toplumun {iiyesi olma mutlugunu
hissettiren duygularin da ihtiyacini duyar (Giinay,
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1987: 28). Toplumlar din degistirseler de, eski
dinsel inanglar, degisik Olciilerde ve bigimlerde
varliklarini siirdiirmeye devam ederler, insanligin
ortak lirlinli olan eski inanglarin kalintilar1, giinii-
miizde bile insanlarin yasamini, diisiincelerini ve
davranislarini etkilemektedir. Farklt donem ve
sartlarda ortaya ¢ikan ritler, farkli inang sistemle-
rinden Miislimanliga geciste de, tslami kisve al-
tinda devam etmis; yeni sekillenmelerle bugiine
kadar varligin1 siirdiirmiis ve gelenekler yasatildi-
&1 miiddetge de siirdiirecektir.
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THE EVIDENCIES OF ANCIENT TURKISH BELIEFS

IN KARAKECILI TRIBE

Dr. Giilin Ogiit EKER
Hacettepe University
Department ofTurkish Language and Literatiire

ABSTRACT

Accounted ali the time at vveddings, Turkish vvedding rituals
ar e the striking instances of the common mutuality. Wedding,
which is one of the most important events in someone's life
reflects the person's respect to himself and his environment, rep-
resents beautiful, colorful and rich exanples of loving and being
loved. Being divided into the groups these rituals refer to the ele-
ments of ancient Turkish beliefs. in Karakegili tribe the vvedding
rituals such as unplaiting hair, not addressing the husband and the
males of the family by their names, not speaking to father- and
mother-in-law for a certain period of time, respecting the spirits of
the deceased are based on ancient Turkish traditions and after the
adoption of islam they absorbed different functions and goals
according to new belief system and life-style. it is obvious that
belief systems and related practices have enormous impact on
human being's life. Throughout the history the Turks that were in
close interaction with different religions and cultures have estab-
lished a new synthesis based on their old believes and Islamic
principles.

Key Words:
Karakegili, Ritual, Islamic Belief System,
Hair Unplaiting, Symbol
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CJIE/Ibl CTAPBIX TIOPKCKHX BEPOBAHHWH ¥ POJIA
KAPAKEYH/IH

Ap. N'oaun OrwT Ixep
Yimsepcuter Xaakerrene
Oraenenne Typeuxoro Hswmxa i Jlumepatypu

PE3HOME

Bpaunme puTYAnl, NPHCYIIME TIOPECKOMY  COODILECTBY  HBIAIOTCH
HACNHAHBIME NPHMEPAMH KYALTYpHOre eanucred. Swnmoummilcs  ofuHM 13
CAMMX BEKHBIX CODMTHA B RIIHN YCT0RCKa OPIK OTpamacT yhasenie K cebe n
CHPYACHHID, HECET NPCKpacHsle npuMeps! mobes # yeuwenis. bonsmscTso
FTHX PITYAION CHASEME C MIEMEHTIMH CTAPLIX TIOPKCKIX peposanii. ¥ poaa
Kapakeuniin MHOMKECTBO TakHX TpaaWwumii, Kak pacnyckannc sonoc, Taby ua
ITPOHINGUICHIE HMEHH MY&D AN MY®YHH CEMBMH, HE PASTOBAPHBATE C TECTEM Il
TEMEH ONPEACICHHDC BPCMR, YBIKCHIC K JAyXaMm NOrudmHX, CTCCHCHHE,
MPOAGIRAOT CHOC CYMICCTROBANIE, HO NPH JTOM [OCIE NPHHATHN HCAAMa YTH
TPRAHUMK OPRODPEIN HOBBIC IHANCINA N HYHKUMH B COOTBETCTBHH ¢ HOBOI
cHETEMOR BepoBanma u obpata . Jlas Beex Napogons MEPa HEOCTOPIMO
BAMAHNE CHCTEMBI PEIIHTHM I COATRNNLIX ¢ YTIM obpagon, B reyeinnmn neropun
TIOPKH B NPOUCCCE PEINTHOIHOND W KYIETYPHONO BIZNMOBIHARNA 0Dpaiosann
HOBLII  CHHTEI MYTCM  COCAMHCHHA  CTUPO  CHCTEML  BEpoBaHMi ¢
MYCYALMANCTHOM,

Kawuepbie ciona:
Kapakeqnnn, puryan, peaurnOiHis cHeTEMa Heaanma,
PACHyCKAMHE BOJOC, CHMBOJ
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BiYOGRAFi KAYNAKLARINDA
SEHIR, KULTUR ILiSKiSi VE
BUNUN KINALIZADE HASAN GELEBI
TEZKIRESI'NDE GORUNUSU

Dr. Aysun EYDURAN

Gazi Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi

OZET

Bu makalede, bir nevi edebiyat tarihi hiiviyeti tasiyan tez-
kirelerde sairlerin dogum yeri ve yetigtikleri yer meselesinin
énemi iizerinde durulmustur. Ozellikle, XVI, yiizyil tezkirelerin-
den Kinalizade Hasan Celebi Tezkiresi'ndeki sehirlerle ilgili
yapilan tarif ve tavsif climleleri bir inceleme ve degerlendirme-
ye tabi tutularak sehir, kiltiir iligkisi ele alinmigtir. Ayrica sehir-
lerin XV/I. ylizyildaki sosyo-Kkliltiirel zenginligi, canlihidi ve sevi-
yesi, cografi konumu, glizelligi ve imkanlari; siyasi ve ekono-
mik agidan oynadigi rol Kinalizade Hasan Celebi'nin géziiyle
tanitiimaya calisiimigtir.

Anahtar Kelimeler:
Kinalizade Hasan Celebi Tezkiresi, Tezkire,
Sehir, Kiiltiir, Biyografi
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GIRIS

Klasik Tiirk edebiyatinin en 6nemli tiirlerinden bi-
ri olan tezkireler, her meslekten yaratic1 kisilerin
biyografik kiinye yaziciligini esas alarak Osmanli
toplumunun maddi ve manevi kiiltiirii hakkinda
bilgi verir. Bu bakimdan tezkireler bir nev'i ede-
biyat tarihi hiiviyeti tasir. Tirk edebiyatinda,
XV.yiizyil sonlarinda Cagatay sahasinda [All Sir
Nevayl (6. 1501), Mecalisii'n-neféais (y.1491)],
XVI. yiizyil baslarinda Anadolu sahasinda [Sehi
Bey (0.1548), Hest-Behist (y.1538)] baslayan ve
XX .yiizy1l baslarina kadar hi¢ aralik verilmeden
devam eden tezkire yazma gelenegi icerisinde

otuz bir kadar tezkire yazilmistir.

Tezkirelerde, biyografisi verilen sairin
dogum vyeri, adi, lakabi, 6grenim durumu,
meslek veya makami, baslica hocalari, 6li-
mii, biliniyorsa 6liim tarihi, mezarinin yeri,
bazen sairle ilgili anekdotlar, edebi duru-
muyla ilgili degerlendirmeler, eserleri ve
eserlerinden Ornekler yer alir. Biyografiye
yonelik bilgiler igerisinde sairin ¢esitli se-
beplerden dolay1 gittigi ve yerlestigi yerler-
den bahsedilirken dogum yeri veya yetistigi
yer meselesi lizerinde 6nemle durulur. Ciin-
kii sanatin kaynagi insandir. Nasil ki bir
edebi eserin Uslibunu belirleyen tiir, za-
man ve yazarin sahsi iislibuysa; yazarin
sahsi tislibunu da yetisme tarzi ve egiti-
mi kadar ¢evresi, dogdugu, yetistigi, bu-
lundugu mekanin sosyo-kiiltiirel yapisi,
ve konumu

seviyesi, cografi gilizelligi

belirler. Bu bakimdan tezkireciler, sa-

irin mahlasindan, mahlas kullanmayan
sairlerin ise isminden hemen sonra me-
kan konusunu ele almislar ve bunu dog-

rudan veya dolayli, kisa ya da uzun bir tanit-
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maya tabi tutmuslardir. Tezkirelerde bu bil-
gilerin uzun veya kisa olmasi ise tezkireciye
1983,

eserlerinde sairlerin nereli

ve saire goOre degismistir (7olasa,
9). Tezkireciler,
olduklarini ¢esitli takdim cilimleleri ile be-
lirtmekle birlikte, s6z konusu yerlesim alan-
larinin sosyo-kiiltirel zenginlik, canlilik,
cografi giizellik ve imkéanlarin1 da tarif ve
tavsif climleleriyle vermeye ¢alismislardir.
Bu tarz bilgileri ihtiva eden tezkirelerin sa-
yist azdir. XVI.yiizy1l Anadolu sahasinda Se-
hi (0.1548), Latifi (0.1582), Ahdi (0.1593)
ve sik Celebi'den (0.1571) sonra Kinalizade
Hasan Celebi (0.1604) tarafindan tiiriiniin
besinci drnegi olarak h.994 / m. 1585-86 ta-
rihinde yazilan ve yazarinin ismiyle veya
Tezkiretii's-su%ara olarak anilan eser ise bu
konuda farkli bir goérliniim arz eder. Bir &l-
ciide HasanO Celebi, sairlerin dogum ve yer-
lesim yerleriyle ilgili yaptig1 tarif ve tavsif-
lerle XVI.ylizy1l Osmanli devletinin kiiltiir
ve sanat cografyasini gozler oniine serer. Bu
durum Hasan Celebi Tezkiresi'ni diger tez-
kirelerden ayiran en 6nemli 6zelliklerden bi-
ridir. Hasan Celebi, eserinde sairlerin dog-
dugu veya yerlestikleri yeri mahlaslarindan,
mahlas kullanmayan sairlerin ise isimlerin-
den bazen de unvan veya lakaplarindan he-
men sonra zikretmistir 1999;
1/173-214).

(Eyduran,

Bilindigi gibi Osmanli toplumunun ilk
kiiltirel kurumlar1 Iznik ve Bursa'dadir.
XIV.ylizyilin ikinci yarisinda yapilan Rumeli
fetihleri, Balkanlar'da kiiltiirel gelismeye
sebep olmustur. Istanbul'un fethine kadar
Osmanli devletinin dnemli kiiltiir merkezleri
Bursa, Edirne, Gelibolu, Serez, Vardar Yeni-

cesi, Uskiip, Manastir, Filibe, Selanik, Belg-



rat, Prizren ve Pristine gibi Rumeli cograf-
yasinda yer alan sehirler iken, fetihten sonra
Anadolu'daki Konya, Diyarbakir, Kastamo-
nu, Amasya, Kiitahya, An tep, Manisa, Bolu,
Isparta, Aydin, Erzurum ve Kayseri gibi
sehirler de onemli kiiltiir merkezleri ola-
rak gelisme gostermislerdir. Bu sehirle-
rin bir ¢ogu cografi konumu itibariyle si-
yasi ve ekonomik acgidan geligsirken cami,
medrese, tekke ve zaviye gibi kiiltir kurum-
larin1 da tesis etmistir (fsen, 1997; 76-79).
KINALIZADE HASAN CELEBI'YE GORE
OSMANLI SEHIR VE KASABALARI

Kinalizade Hasan Celebi, eserinde sairlerin
dogum yerini veya yetistikleri yeri takdim
ederken; Istanbul, Bursa, Edirne, Var dar Ye-
nicesi, Uskiip, Serez, Gelibolu, Prizren, Ma-
nastir, Konya, Trabzon, Tire, Bagdat, Sinop,
Iznik, Yenipazar, Yenihisar, Isparta, Aksehir,
Piristine, Hemedan, Egridir, Kazvin, Aksa-
ray, Gerede, Rodos, Malkara, Eregli, Siraz,
Dergiizin gibi kiiltiir merkezlerini genellikle

tanitma yoluna gitmistir.

Istanbul

Cok eski bir yerlesim yeri olan Istanbul, bii-
tiin diinyaya hakim bir cografi mevkide yedi
tepe iizerine kurulmustur. Diinyada Istanbul
gibi her iki yakasi farkli kitalarda olan bir
baska sehir yoktur. Klasik Osmanlt devrinde
sehir, Nefs-i Istanbul, Galata, Uskiidar ve
Eyiib belediyelerine boliinerek idare edilmis-
tir (Oztuna, 1978; 12/172-174, 177-178). Es-
ki tarihgilere ve biitiin seyyahlara gére Istan-

bul, kainatin en giizel yerindedir. Sarkin ve Is-
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lam aleminin en 6nemli kiiltiir ve egitim miiesse-
seleriyle donatilan, Islim'in merkezi ve taht sehri
olan Istanbul, Osmanli devletinin her déneminde
sanat ve kiiltiir merkezi olma 6zelligini korumus-
tur.

Istanbul, Tezkire'de saltanat makami (makarr
u makam-1 hazret-i saltanat-penahi), faziletli, bil-
gili kisilerin yetistigi, toplandigt ilim, irfan yeri
(Mecma%-1 %ulema-y1 enam ve menba%-1 fuve-
la-y1 a%lam), sosyo-kiiltiirel yapisi, zenginligiyle
Islom'in merkezi (matla%-1 zuhur-1 rical-i fithul
olan kubbetii'l-islam), misk gibi havasi, serbet
gibi tatlt suyu (ab-1 Hos-gilivart manend-i serbet-i
sekkerin ve kakiil-i piir-¢in-i dil-bera-y1 nazenin
gibi heva-y1 can-fezasi nafe-mical miisgin), latif
iklimi (ab u hevasi latif), gokyiizii gibi yiiksek ka-
le, sur ve kubbeleri (Burg u barusi kiille-i sipihr-i
minu gibi biilend {i refi%), Irem bahgesini ve Se-
ba tlkesini golgede birakacak, kiskandiracak de-
recede insanin ruhuna ferahlik veren giizel ta-
biatiyla (safa-y1 saha-i gam-zedasi resk-i si-
pihr-i mina, mahasin-i irem ii Sebay1 hacib ii
satir) tasvir edilmis; herkes tarafindan tabi-
atinin gilizelligiyle bilinen (Tab-1 hiisn i mela-
hat1 tab-1 aftab gibi ma%Ilum-1 seyH i sabb)
bag, bah¢e ve bostanlarla ¢evrili (sevad-1 le-
tafet-nihadi) aklin alamiyacagi kadar (meda-
"th 4 mahasini Haric-i hayta-i zunun u
%ukul) giizel bir belde oldugu iizerinde du-
rulmus ve gilinese, cennete, melek yiizli sev-
gililere benzetilmistir (¢cesm-i ahvan naz u
cemal gibi sevadi dil-giisa ve firdevs-i berin
manend-i siikkan1t merdiiman-1 huri-lika).
Boylece, Istanbul'un XVI. yiizyilda nasil bir
sosyo-kiiltirel zenginlige, cografi giizellige
ve imkanlara, siyasi konuma sahip oldugu ya-
zar tarafindan ifade edilmistir. Eserde, "Da-

ri'l-aman", "Mecma'i'l-fiihul", "Dari's-salta
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nat", "Kubbetii'l-islam", "Ummii'd-diin- ya",
"Mecma%-1 erbab-1 %irfan" olarak nitelendirilen
Istanbul, bural yirmi ii¢ sairin biyografisinde say1-
lan bu vasiflartyla ele alinmuistir.

Tezkire'de Istanbul, daha ¢ok siyasi konu-
mu itibariyle ele alinirken halkinin kiiltiir sevi-
yesi de verilmeye ¢alisilmis ve ¢ogunlukla bil-
gili, kiiltiirli insanlarin bulundugu ve yerlesti-
§i yer olarak tarif edilmistir. Tezkirecinin ver-
digi bilgilere gore Istanbul mahallelerinden
Davud Pasa, o donemde bilgili, kiiltiirli ve fa-
ziletli insanlarin toplandigi bir yerdir. Ayrica
medeniyetin besigi olan Istanbul icin "biiyiik
sehir, biiylik yerlerdeki insan kitleleri" manasi-
na gelen "sevad-1 a%zam" kelimesi sik¢a kulla-
nilmstir.

[Ornek:

Umidi: Mehbit-i envar-1 fiiyuvat-1 {lahi ve
makarr u makam-1 havret-i saltanat-penahi se-
vad-1 a%zam mefHar-1 biildan-1 %alem olan
sehr-i Istanbuldan ve ziimre-i ashab-1 lutf u ka-
buldendiir (Eyduran, 1999; 2/180).

Seyda: Ab u hevasi ferah-feza ve terah-zi-
da olup biildan-1 cihan i¢re immii'd-diinya ol-
magla sohret-niima ve makarr u makam-1 Hila-
fet-i %uzma ve celalet-i kiibra olan sehr-i
Konstantiniyyedendiir 1999;
2/560)].

(Eyduran,

Bursa

Osmanli devletinin tarihi ve kiiltiirel cografyasi ¢i-
zilirken tlizerinde 6nemle durulan sehirlerden biri
de Bursa'dir. Bursa, Osmanli devletinin ilk basken-
tidir. Sehir, Uludag'in kuzeybat1 eteginde, ayn1 adli
ovanin giiney kenarinda meyilli bir mevkide kurul-
mustur. Bugiin sehrin biiyiik bir boliimii batidaki
alcak kisimda yer alir. Sehir, hem uygun meyle sa-

hip dagin yamagclarina dogru tirmanan, hem de
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ovaya dogru inen giizel bir cografl gdriiniime
sahiptir.

Tezkire'de Bursa sehri, riitbe, gorgii ve fazilet-
¢e bilyiik insanlarin yetistigi (ma%den-i ekabir i
e%eali), cok sayida cami, tekke ve sultan tiirbeleri-
nin bulundugu (Cami%-i mahasin-i la-yu%add
vela-yuhsa, kecret-i %ama'ir i hava'ir-i selatin-i
malikii'r-rikab ile felek-kibab), temiz havasi, hos
suyu, bag, bahge ve bostanlariyla (Letafet-i heva
ve nezafet-i fevasi aklam-1 miisgin-erkamla kita-
bet olinmak emr-i muhal idiigi zahir i bedidar, he-
vasi latif ve ab1 Hos-giivar, letafet-i ab u heva,
saHsar-1 tab%-1 letafet-intimas1 bag u ragi ruy-1
mehvesan gibi taze vii hurrem) yesilin hakim ol-
dugu, Cin, Hita, frem ve Seba iilkelerini kiskandi-
racak derecede giizel tabiat ve iklimiyle (%abir-i
giilistan-1 Irem ve %ad-1 resk-i viicud-1 sami-
Hi'l-%imadindan miitevari-i perde-i iHtifa olup
besatin-i sehr-i Seba ol sehr-i cennetasay1 gori-
cek Hacaletden na-bud u na-peyda), irmaklari-
nin, yiiksek dag ve tepelerinin ¢okluguyla tarif
edilmis (selsal-i enhar u cuybari eleZZ mine'z-
ziilal olup sa’ir-i billdandan cibal-i sahika ve ti-
lal-i samihasi gibi miireffa% i mu%ealla, kecret-
i riyav-1 hada*ik ve rif%at-i cibal-i sevahik ile
sa’ir-i biilldan-1 cihandan fa'ik); inciye, cennete
ve yiizlige benzetilmistir. Ayrica Hasan Celebi,
Bursa sehrinin herkes tarafindan bilindigini ve
medh edildigini (makbul u memduh-1 seyH i
sabb) belirtilmis; ne kadar 6vgii dolu s6z sdy-
lense de kafi gelmeyecegi iizerinde durumus ve
sehri sosyo-kiiltiirel yapisi, zenginligi ve cogra-

fi giizelligiyle tanitmaya caligmistir.

Hasan Celebi,
Bursa

eserinde c¢ogunlukla

sehrinin cografl giizellik ve

o0zelliklerinden bahsetmistir. Kinaliza-
de, Uludag'a dogru yiikselen cografi ko-

numu itibariyle Bursa sehrini, ikinci bir



gokyiizlii gibi disiinmiis ve siinbiil koku-
lu, ay yiizli, glimiis bedenli giizellerin toplandi-
g1 yer olarak tarif etmistir. Ayrica tezkireci Riza-
yi'nin biyografisinde Uludag'in bulutlarin istiin-
den goziiken karli tepesinin goriiniimiinii canlan-
dirmaya calismis, soguk irmaklarmin, agaglarmin,
havasinin, suyunun giizelliginden bahsetmis ve
"altindan nehirler akan cennetler" ayet-i kerimesi
ile Bursa'y1 cennete benzetmis ve anber kokusu
sacarak esen riizgarin latuflar dagittigin; yiiksek
dag ve tepeleri gibi sehrin diger sehirlerden yiice
ve yiiksek oldugunu; temiz havasinin insanin gon-
lindeki gam ve kederi dagitarak safalar verdigini
ifade etmistir. Tezkire'de Bursa, yirmi dort sairin
biyografisinde sayilan bu vasiflariyla sdz konusu
edilmektedir.

[Ornek:

Rizayi (2): Nesim-i %anber-semimi eltaf-1 mi-
ne'l-visal ve selsal-i enhar u cuybar eleZZ mi-
ne 'z-ziilal olup sa’ir-i biildandan cibal-i sahika ve
tilal-i samihas1 gibi miireffa% i mu%alla ve ayi-
ne-i saha-i gam-zedas1 miskal-i lutf u safa ile mu-
saykal u miicella olan mahrusa-i Burusadandur
(Eyduran, 1999; 2/426).

Selman (2):
vela-yuhsa olup biildan-1 cihan i¢re %urus-1 saha-

Cami%-i mahasin-i la-yu%add

i %azimii'l-mesahasi kalaMd-i lutf u melahat ile
muhalla ve feva-y1 dil-glisa-y1 letafet-piray1 ca-
rub-1 hiisn {i sabahat ile pak u miicella olan sehr-i
Burusadandur (Eyduran, 1999; 2/498)].

Edirne

Rumeli'deki sehirlerin en giizellerinden biri
olan Edirne, tarihte Osmanli devletinin ikinci
baskenti olmustur. Cografi konum itibariyle
Edirne sehri, Balkan yarimadasinin giineydo-
gu uzantisin1 teskil eden Trakya kesiminde,

Tunca ile Arda nehirlerinin Meric'e ulastig1 yer
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civarinda, Anadolu'yu Avrupa'ya baglayan ana yol
iizerinde bulunmaktadir. Sehir, asil gelismesini
Osmanli hakimiyeti doneminde gostermistir
(Gokbilgin, 1994, 10/425).
Tezkire'de c¢ogunlukla sehrin cografl
mevkii ve Ozelligine dikkat ¢ekilmeye ¢ali-
silmis, ¢ok sayidaki bag, bahge (xada’ik i ri-
yav-1 piir-zinet @i baha) ve nehirleriyle (Kec-
ret-i enhar ve vefret-i cuybar, enhar-1 cuyba-
r1 mical-i ser-¢esme-i ab-1 hayat), insanin ru-
hunu ferahlatan havasiyla (heva-y1 can-feza-
s1 visal-i zeman1 gibi safa-giister), cennette-
ki Tesnim 1irmaginin suyu gibi temiz, pak su-
yuyla (Ab-1 musaffasi nisane-i selsebil i tes-
nim), Tibet ve Tatar iilkeleri gibi misk koku-
lu topragiyla (Hak-1 zemin-i piir-reyahini
manend-i misk-i Tibet ve nafe-i Tatar) oviil-
mils ve ne kadar s6z sOylense de giizelligini
ifade etmenin miimkiin olmadig1 (Vasf-1 san-
1 bedi%ii'l-beyan1 Haric-i hayta-i ma%ani-i
kelam-1 insani) belirtilmistir. Ayrica sehir,
bag ve bahgeleriyle Irem ve Seba iilkesinden
daha glizel olarak diisiiniilmiis ve cennete
[cennetin %arduha (=Hadid-21, Cennete ko-
susun)] benzetilmis; c¢ok sayida bilgili, kiil-
tlirli insanin, tatlt dilli, basarili sairlerin ye-
tistigi (Cevahir-i viicud-1 erbab-1 ma%earife
ma%den ve menba%-1 su%ara-y1 sirin-ma-
kal,
bir belde olarak tavsif edilerek sehrin sos-

su%ara-y1 belagat-deydene ma%den)

yo-kiiltiirel seviyesi hakkinda bilgiler veril-
mistir. Eserde,

"Darii'n-nasr ve'l-meyme-
ne", "Darili'n-nasr" gibi tabirlerin kullanildi-
g1 Edirne sehri igin sdylenenleri, yirmi sa-

irin biyografisinde gérmek miimkiindiir.

[Ornek:

Necati:  4unuf-1 escar-1 tayyibe ile mahfuf-
bilildan-1 Rum i¢inde %uZubet-i ma ve letafet-i

heva ile mevsum u mevsuf giilistan-1 Sebadan
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dil-giisa ve bustan-1 iremden can-feza sevda-y1 gi-
su-y1 mah-ruyan gibi dil-aviz ii ma%muresi ¢eh-
re-1 sim-beran micali tarab-engiz-i dem-i %isa en-
fas-1 nesiminde muvmer ve nes’et-i ab-1 hayat he-
va-y1 can-perverinde mihmer olan Darii'n-nasr
ve'l-meymene mahrusa-i sehr-i Edirne- dendiir
(Eyduran, 1999; 2/1021)].

Hasan Celebi, eserinde sairlerin dogum veya
yerlesim yerini tanitirken onlarin mahlaslariyla ci-
nas olusturacak sekilde uygun tamlamalar da

yapmustir (Bedi%i: Vasf-1 san-1 bedi%ii'l-beyani).

Vardar Yenicesi

Bugiinkii Yunanistan sinirlar1 icinde yer alan ve
Giannitsa adin1 tasiyan Vardar Yenicesi, tarihte
klasik kiiltiir merkezi kaliplartyla izah edilemiye-
cek kadar farkli bir goriiniim sergilemistir. Sela-
nik' in batisinda yer alan sehir, yol giizergahlari
iizerinde degildir. Sehir, ciddi bir medrese gelene-
ginden yoksun olmakla birlikte Osmanl kiiltiir
cografyasi i¢inde en cok sair yetistiren yorelerden
biridir (Isen, 1997, 73).

Tezkire'de on bir sairin biyografisinde sehir,
cok sayida hiinerli kisinin, kabiliyetli sairlerin
yetistigi ilim, kiiltiir merkezlerinden biri olusuy-
la (Mense" ii medar-1 hiiner ver an-1 %ali-mikdar
ve mecma% u menba%-1 su%ara-y1 belagat-
s1%ar), anber kokularinin yayildig: havasryla (he-
vas1 %anber-bar), kevser gibi suyuyla (ab-1 kev-
cer), cennete benzeyen tabiat ve iklimiyle (Leta-
fet-i ab u heva ile nlimudar-1 Huld-1 berin), bag,
bahge ve bostanlartyla frem ve Seba iilkesini kis-
kandiracak dogal giizelligiyle (bag-1 irem resk-i ri-
ya vindan miitevari-i perde-i ihtifa ve giilistan-1 Se-
ba hada®ik-i plir-safasi yaninda Hacaletden yire ge-
¢lip) tamtilmustir. Hasan Celebi, sehrin tabii giizel-
ligini ifade edebilmek icin ayetlere de yer vermis-

tir [cennatin tecri min tahtihe'l-enhar (= Bakara-

bilig-12/Kis"2000

25, 266 ve baska ayetler, Altindan nehirler akan
cennetler)].

[Ornek:

Hayali Beg: Letafet-i ab u heva ile niimudar-
1 Huld-1 berin ve nezahet-i %arsa vii melahat-i sa-
hasi resk-feza-y1 cinan-1 ruy-1 zemin olup bag-1
[rem resk-i riya vindan miitevari-i perde-i ihtifa ve
giilistan-1 Seba hadaMk-i piir-safasi yaninda Haca-
letden yire geciip dehen-i dil-beran gibi na-bud u
na-peyda olan sehr-i siitude-etvar mecma%-1
su%ara ve menba%-1 zurefa olan Vardar Yenice-
sindendiir (Eyduran, 1999; 2/369)].

Hasan Celebi, Vardar Yenicesi'ni cografi gii-
zelligi ve ozelligiyle tarif etse de, cogunlukla seh-
rin o donem i¢inde, edebiyat agisindan Snemli bir
kiiltiir merkezi konumunda olusuyla alakali sos-
yo-kiiltiirel tanitimlar yapmustir.

Uskiip

Makedonya'nin baskenti Uskiip, her dénem ve
uygarlik i¢in vazgecilmez bir belde olmustur. Bal-
kan yarimadasinin tam ortasinda, hususi bir cogra-
fi konuma sahip olan Uskiip sehri, Vardar nehri-
nin her iki yakasinda ve belli yollarin kesisme
noktasinda yer alir. Sehrin genis bir bolgenin mer-
kezi olusu, yorenin fikir ve sanat odagi olmasinda
etkin rol oynanustir. Uskiip, sahip oldugu ¢ok sa-
yidaki cami, mescid, medrese ve tekkeleriyle de
kiiltiirel bir merkez haline gelmistir (Hoca, 1993;
13/122).

Tezkire'de Uskiip, insanin ruhunu din-
lendiren latif havasiyla (Heva-y1 can-fe-
zast i%tidal-baHs-1 nesim-i bahar), mak-
bul iklimiyle (Ab u hevasit makbul u mer-
gub), tatli suyuyla (%uZubet-i ma ile bi-
serik i enbaz), Irem bahcesini kiskandira-
cak dogal giizelligiyle, yesilin hakim ol-
dugu bag, bahce ve bostanlariyla (taravet

i letafetde gayret-niima-y1 murgzar-1 irem



hadaMk i riyavi kulub-1 ehl-i %irfan gibi
mergub), Rumeli'de (Rumilinde Uskiibnam
sehr-i irem-makamda) bulunan cennet gibi bir
belde olarak tarif edilmistir. Tezkireci, sdyledik-
lerini kuvvetlendirmek amaciyla zaman zaman
konuyla alakali ayetlere de yer vermistir. Yedi sa-
irin biyografisinde, Uskiip'iin sayilan bu vasiflari-
na dikkat ceken Hasan Celebi, Uskiip sehrini cog-
rafi 6zelligi ve konumu bakimdan tanitirken tarih-
te dnemli bir kiiltlir merkezi olarak oynadigi role
ise hi¢ deginmemistir.

[Ornek:

Valihi (2):

baHs-1 nesim-i bahar enhar-1 ziilal-i girdar

Heva-y1 can-fezasi 1%tidal-

ile nlimune-i cennatin tecri min tahtihe'l-en-
har olup biildan-1 cihan igre dil-beran-1 Hos-
tarz u latif-Uslub gibi letafet i melahatde

sehr-asub olan Uskiibdendiir].

Gelibolu

Istanbul'un fethine kadar Rumeli'ye gegisler-
de bir atlama tas1 ve iis merkezi olarak kulla-
derecede

nilan Gelibolu, tarihte birinci

onemli siyaset merkezlerinden biri olma
ozelligini daima korumustur. Istanbul'un fet-
hinden sonra ise sehir yavas yavas siyasi ba-
kimdan Onemini kaybetmistir (fsen, 1997,
80).

Tezkire'de Gelibolu, deniz ve karadan seya-
hat eden tacir ve seyyahlarin ugrak yeri olmasi-
nin yansira cografi konumu itibariyle de tarif
edilmistir. Hasan Celebi'ye gore sehir, deniz ki-
yisinda yiiksek kale ve surlartyla dikkat ¢ceken ve
tabiatinin giizelligiyle herkes tarafindan begeni-
len, cografl bakimdan Rumeli iilkelerinin kilidi,
anahtar1 konumunda olan bir beldedir. Yapilan
bu benzetme ve bilgilerden Gelibolu'nun Rume-

li'ye gegislerde bir koprii vazifesi gordigi ve
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seyyahlar tarafindan daima ziyaret edilen bir yer
oldugu anlasilmaktadir. Tabiatinin giizelligiyle
cennete, deniz kiyisinda bulunmasiyla Hizir'a ben-
zetilen sehir, eserde bes sairin biyografisinde sa-
yilan bu vasiflartyla ele alinmustir.

[Ornek:

Sun%i (4): Xivrvar leb-i deryada karar itmek-
le le"ali-i hiisn i safay1 der-kenar idiip berr i bahr-
dan giiZar iden miisafir i tiiccara reh-i imdad u
es%adi irsad iden sehr-i siitude-etvar Gelibolidan-
dur (Eyduran, 1999; 2/592).

Ali: Ahsan-1 kila% ve ihsan-1 bika% bur¢ u
bendiniin irtifa%1 miilasik-1 ciireyya ve mu%anik-
1 Zira% kilid-i memalik-i Rumili olan sehr-i Geli-
bohdandur (Eyduran, 1999; 2/614)].

Serez

Tezkirelerde Siroz, Serez sekillerinde gegen se-
hir, Struma irmagimin dogusunda, Kavala ile Sela-
nik arasinda bir mevkiide bulunmaktadir. Yetistir-
digi sairlerle edebi agidan 6nemli bir yere sahip
olan Serez, Tezkire'de Osmanli vilayetlerinin i¢in-
de geceyi mum gibi aydinlatan, insanin ruhuna fe-
rahlik veren; havasmin, ikliminin, giizelligiyle
dikkat ¢eken, bahgeleriyle Seba iilkesini kiskandi-
ran, cennet gibi essiz giizellikte bir belde olarak
cografi giizelligiyle anilmis; nice dvgii dolu soz
sOylense de kafi gelmeyecegi belirtilmistir. Eserde,
Serezli bes sair bu tarif ve tavsiflerle verilmistir.

[Ornek:

Medihi: Medih-i Zat-1 melihi saha’if-i ekvan-
da sarih ve resk-i saha-i piir-safasindan ruy-1 giil-
sen-i Saba dil-figar u sarih olan sehr-i dil-fiiruz-1
kasaba-i Sirozdan zuhur u biiruz itmisdiir (Eydu-
ran, 1999; 2/932)].

Prizren

Bugiin Kosova sinirlar1 i¢inde bir se-
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hir olan Prizren, tezkirelerde Prizrin, Prizren veya
Piirzerrin olarak gecer. Eserde, dort sairin biyog-
rafisinde Prizren sehrinin ¢ok sayida sair ve yazar
yetistirdigi (S er-cesme-i ziilal-i necr i nazm
olup), halkinin ¢ogunlukla bilgili, kiiltiirld, ilim,
irfan sahibi kisilerden olustugu beyan edilerek;
sehrin sosyo-kiiltiirel zenginligi ve cografi giizel-
ligi iizerinde durulmus; diinyay: giines gibi aydin-
latan essiz bir belde olarak tanitilmustir.

[Ornek:

Nehari: Ser-cesme-i ziilal-i necr ii nazm olup
ekcer-i Halki sahib-i %ilm i fehm olan sehr-i
sohret-ayin kasaba-i Prizrindendiir (Eyduran,
1999; 2/1064)].

Manastir

Makedonya'da Pirlepe'nin giineyinde bulunan
Manastir sehri, Tezkire'de hiinerli, kabiliyetli,
ilim ve irfan sahibi kisilerin ve ¢ok sayida sairin
yetistigi bir kiiltiir merkezi olarak tanitilmis, cog-
rafi konumu itibariyle de Rumeli'de bulundugu
belirtilmistir. Ayrica latif havasz, tatli suyu, bag ve
bahgeleriyle Seba iilkesini golgede birakacak de-
recedeki dogal giizelligiyle tarif edilmis ve Yu-
suf a benzetilmistir. Manastir sehri, eserde dort
sairin biyografisinde ele alinmustir.

[Ornek:

Celal Celebi: Ekcer-i Halki nazim u sa%ir
olan menba%-1 hiinerveran ve matla%-1 favl u
%irfan kasaba-i Manastirdandur (Eyduran,1999;
2/260).

Zuhuri: Rumilinde %uZubet-i ma ve letafet-i
hevasi giin gibi zahir ve hada'ik i riyav-1 zibasi
safa-y1 besatin-i niizhet-ayin-i Sebay1 kasir olan
(Ey 1999;

kasaba-1 Manastirdandur

2/609)].

duran,

Piristine
Bugiin Kosova smirlar1 iginde bulunan Piristine

sehri, Tezkire'de ii¢ sairin biyografisinde tanitil-
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mistir. Hasan Celebi, burada yasayan insanlarin
¢ogunun bilgili, kiiltiirlii oldugunu belirterek seh-
rin sosyo-kiiltiirel seviyesi hakkinda bilgi vermis-
tir. Ayrica eserde, iliman havasiyla ve tatli suyuy-
la, anber kokulu topragiyla esi benzeri bulunma-
yan bir kasaba olarak tasvir edilen sehrin, cografi
giizelligi de yansitilmaya c¢alisilmistir. Tezkirede
sehir, sosyo-Kkiiltiirel zenginligi, cografi konumu
ve glizelligiyle tanitilmistir.

[Ornek:

Mesihi:

dur ve hevas1 gayet 1%tidal ile meshur ve ab-1 piir-

Zemini tesadiim-i esrar u avdaddan

safas1 %ayn-1 cesme-i ziilal olmagla meZkur olup
havali-i Uskiibde Piristine dimekle ma%lum-1
cumhur olan kasaba-i safa-mevfurdandur (Eydu-
ran, 1999; 2/945)].

Konya

Onemli kiiltiir merkezlerinden biri olan Konya,
tarihte Selguklular'in bagkenti olmustur. Mevla-
na'nin dergdh1 Konya'da bulunmaktadir. Bu ba-
kimdan Osmanli devleti zamaninda oldugu gibi
gliniimiizde de en 6nemli ziyaret yerlerinden biri-
dir. Tarih igerisinde Konya, sehzade sancagi mer-
kezi olarak da kullanilmistir. Tezkire'de li¢ sairin
biyografisinde Konya, bilyiik evliya ve camiler iy-
le "kible-i murad, Ka%be-i meram" olarak nite-
lendirilmis ve "nazim-1 Kitab-1 Mesnevi" ifadesiy-
le de Mevlana Celaleddin-i Rumi'nin yasadig1 ve
tiirbesinin bulundugu yer olmas1 hususiyetine dik-
kat ¢ekilmistir.

[Ornek:

Dervis (2): Kubbe-i evliya-y1 kiram ve mav-
reb-i Hiyam-1 asfiya-y1 %izam hasban-1 badiye-i
%irfana kible-i murad ve Ka%be-i meram olan
Konyadandur (Eyduran, 1999; 2/385).



Gami (2): Asudegah-1 cenab-1 mevlevi nazim-
1 Kitab-1 Mecnevi olan sehr-i Konyadandur (Ey-
duran, 1999; 2/768)].

Trabzon

Eserde ii¢ sairin biyografisinde, bir zamanlar seh-
zade sancagi olarak kullanilan Karadeniz kiyisinda
bulunan Trabzon sehri, tamamen bilgili, kiiltiirli,
zeki, fasth ve belig kisilerin vatani olarak vasif-
landirdmistir. Ayrica, insanin ruhunu aydinlatan,
gam, keder ve tasay1 dagitan (Heva-y1 feraH-feza
vii terah-zidas1 dafi%-1 gumum u hazen), cennet
gibi giizel bir belde olarak tarif edilmistir.

[Ornek:

Figani: %Aden-i erbab-1 Zeka vii fatan men-
ba%-1 su%ara vii ma%den-i ehl-i siiHan zemin-i
nezahet-rehini niizema vii fuseha-y1 bi-%adil

karine muhtedd {i vatan olan sehr-i Trabzondan-
dur (Eyduran, 1999; 2/805)].

Tire
Hasan Celebi, Aydin sancaginin merkezi olan Ti-
re'yi havasinin ve tabiatinin giizelligiyle cennete
benzetmis, frem ve Seba iilkesini gdlgede biraka-
cak derecedeki giizel bahgeleriyle 6vmiis (xada-
Vik-i piir-safast dide-i riyav-1 irem i Sebayi tire
iden) ve o donem igerisinde biiyiik kasabalar ara-
sinda saymustir. Hasan Celebi, Tire'nin Aydin san-
cagmna bagl 6nemli bir merkez oldugunu gozbe-
begi benzetmesiyle ifade etmistir. Aydin, goziin
etrafindaki saydam beyazlik, Tire de bu beyazligin
icindeki siyah nokta gibidir. Eserde, ii¢ sairin bi-
yografisinde sehrin sayilan bu vasiflart zikredil-
mistir.
[Ornek:
Arsi (2):

tarika ve bir vetire lizre olup dide-i ruy-1 zemin

Saha-i zibasi giilsen-i Seba ile bir

viicud-1 mes%udiyla aydin olan sehr-i Tiredendiir
(Eyduran, 1999; 2/648)].
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Bagdat

Islam medeniyetinin gdzbebegi sehirlerden biri
olan Bagdat, pek c¢ok yonetime baskent olarak
hizmet etmis; bu 6zelligi dolayisiyla sayisiz siyasi
miicadeleye tanik olmus ve bir kag kez yakilip y1-
kilmigtir. Fakat her defasinda insa edilerek eski
konumuna ulasmistir. Eserde, {i¢ sairin biyografi-
sinde "Darii's-selam" olarak nitelendirilen ve si-
yasi konumu itibariyle bagkent oldugu belirtilen
sehir (taHtgah-1 Hulefa ve miiluk-1 pisin), kubbe-
leri ve yetistirdigi ¢ok sayidaki evliyasiyla onem-
li bir kiiltlir merkezi olarak zikredilmis; tabii gii-
zelligiyle de cennete benzetilmistir (sehr-i Irem-

ara ve Firdevs-tezyin).

[Ornek:

lysi (2): Darii's-selam-1 kubbe-i evliya-y1 ki-
ram ahsen-i bika% ii bilad olan Hitta-i pak-1 Bag-
daddandur (Eyduran, 1999; 2/744)].

Sinop
Anadolu'nun en kuzey ucundaki bir burun iizerin-
de kurulmus, Karadeniz limani konumunda olan
Sinop sehri, Safayi ve Katibi'nin biyografisinde
cografi konumu itibariyle dokuz kat gdkyiiziine
benzetilmis ve tabiat gilizelligiyle begenilen, rag-
bet goren bir belde oldugu iizerinde durulmustur.
[Ornek:
Katibi (2): Eflak-1 nith-kibab gibi %ali-cenab

olan sehr-i Sinobdandur 1999;

2/845)].

(Eyduran,

fznik

Bursanin kuzeydogusunda bulunan Iznik sehri,
eserde Sun%i ve Hiimami'nin biyografisinde bir
¢ok imam ve bilyiik evliyann yetistigi, yasadig1 yer

(Nice imam u hiimam ve mevali-i 'izam ve ehali-i
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fiHama mabhall i makam olan) ve Anadolu cog-
rafyasinda Islam'in en eski bir beldesi (Biildan-1
Rum igre Islami1 kadim i %atik) olarak tarif edil-
mistir (Eyduran, 1999; 2/590, 1128).

Yenipazar

Osmanli yonetiminde Kosova vilayetinin Istib
sancagina bagli olan Yenipazar, bugiin Novipazar
adryla Yugoslavya'nin orta kesiminde bulunan bir
sehirdir. Tezkire'de Arsi ve Vali'nin biyografisin-
de cografl konumu itibariyle Rumeli'de bulundu-
gu belirtilen, bag ve bahgesiyle oviilen sehir igin
ayrica "meta%-1 1%tibari piir-revac" tamlamasiyla
sehrin isminde bulunan pazar kelimesi arasinda
tenasiip yapilmistir.

[Ornek:
Arsi:
ta%-1 1%tibar1 piir-revac olan sehr-i namdardan-

dur (Eyduran, 1999; 2/647)].

Rumilinde Yenibazar-1 riizgarda me-

Yenihisar

Tezkire'de cografi konumu itibariyle Yenihisar,
Isreti ve Iski'nin biyografisinde istanbul'a yakin,
Hizir gibi deniz kenarinda (Xivrvar derya kena-
rinda karar iden) bulundugu belirtilmis ve Istan-
bul ahalisinin, dinlenmek, eglenmek, sohbet et-
mek icin burayi tercih ettigi tizerinde durulmus;

kale ve surlartyla da ¢viilmiistiir .
[Ornek:
Iski (3):

nuya miimass ve rif%at u hasanet ile rasi-

Bur¢ u barus: tak-1 ¢arH-1 mi-
ni'l-biinyan ve metini'l-esas oldugindan
gayr1 teferriicgah-1 %amme-i nas olmagla
medh @i cena muhtac-1 tesvid-i evrak u atras
olmayup bu dar-1 cihanda sehr-i istanbula
hem-civar olan Yenihisar dandur (Eyduran,
1999;  2/664)].
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Isparta

XVLyiizyil tezkirecilerinden Kinali- zade Hasan
Celebi, Bursa'da dogmus olmakla birlikte baba-
s1 Ali Celebi, dedesi Emru'llah Efendi, babasi-
nin dedesi Abdii'l-kadir Hamidi Celebi, anne ta-
rafindan dedesi Kadiri mahlasiyla siirler soyle-
yen Abdii'l-kadir Hamidi Efendi ve alim olmasi-
nin yant stra sair olan bir ¢ok yakini Ispartali'dir.
Hasan Celebi, soyunun aslen Isparta'ya dayan-
masinin da etkisiyle buray1, bilgili, kiltiirli in-
sanlarin yetistigi bir yer olarak tanitmistir. Ha-
san Celebi, Anadolu'da Ak Dagin kuzeybat1 ya-
macinda bulunan sehri, anne tarafindan dedesi
Kadiri'nin ve amcas1 Miislimi Efen di'n in bi-
yografisinde Hamidogullari'na paytahtlik et-
mesiyle, latif koskleriyle tarif etmis
(Ka%ide-i vilayet-i xamid ve kasr-1 letafet i
nezaheti canib-i iistad-1 ezelden enva%-1 me-
dayih i menkabet ile piir-te'sis) ve tabiatinin
glizelligiyle de cennete benzetmistir. Yapilan
bu tanitimlardan sehrin o doénem igerisinde
nasil bir sosyo-kiiltiirel zenginlige, cografl
gilizellige ve imkanlara, siyasi konuma sahip

olduguanlasiimaktadir.

[Ornek:

Miislimi Efendi: MenseM fuseha-y1 bera%at-
si%ar ve muhtedd-i fuvela-y1 haka'ik-dicar su-
nuf-1 egcar-1 tayyibe ile mahfuf ve riyav-1 behcet-
acarl cennatin tecri min tahtihe'l-enhar ile mev-
suf olan kasaba-i Ispartadandur (Eyduran, 1999;
2/939)].

Aksehir

Eserde, Ezheri ve Gubari'nin dogum yeri hakkin-
da bilgi verilirken Sultan daglarinin dogu yama-
cinda, ayn1 adli goliin giineyinde bulunan Akse-

hir i¢in ismiyle alakali aklig1 cagrigtiracak "Be-



yaz-1 cebhe-i memalik-i dehr, dilir-i mah-gehre"
gibi benzetmeler yapilmistir. Ayrica Hasan Celebi,
Aksehir'in cografi konum itibariyle Karaman'da
bulundugunu (Sevad-1 dide-i Karaman olan Ak-
sehrdendiir) gozbebegi (renk ve sekil bakimin-
dan) benzetmesiyle vermeye ¢aligmustir.

[Ornek:

Ezheri: Beyav-1 cebhe-i memalik-i dehr bilad-
1 Rum igre dilir-i mah-¢ehre olan belde-i Aksehr-
dendiir (Eyduran, 1999; 2/148)].

Hemedan

Iran'da bir sehir olan Hemedan, iranlilar ve Os-
manlilar arasinda bir ¢ok kez el degistirmistir.
Tezkire'de sehir, zaman zaman iran ve Tiirk iilke-
si olusuyla, tabiatinin giizelligiyle, arif, dikkatli
ve niiktedan halkiyla Sehabi ve Abdii'l-vehhab
Es-sabuni'nin burali olmasi vesilesiye tanitilmis-
tir.

[Ornek:

Sehabi: Diyar-1 %Acemde gayet-i hiisn ii me-
lahatle biildan-1 cihandan miimtaz ve giilsen-i me-
malik-i iran u Turan icre serv-i ra%na gibi climle-
den ser-efraz olup ekcer-i Halki dakika-sinas u
niiktedan olan kasaba-i Hemedandandur (Eydu-
ran, 1999; 2/468)].

Egridir
Konya vilayetinin Hamid sancaginda Konya'nin
batisinda, Isparta'min dogusunda ve Antalya'min
kuzeyinde, ayni ad1 tagtyan goliin glineyinde bulu-
nan Egridir (Semseddin Sami, 1996; 2/1013),Ha-
san Celebi tarafindan cografi konumuyla birlikte
essiz giizellikte bir gehir olarak anlatilmistir.
[Ornek:
Serifi: Vilayet-i xamidde sagir Ui kebir miya-
ninda Egridir dimekle meshur olan sehr-i bi-na-
zirdendiir (Eyduran, 1999; 2/535)].
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Kazvin
Kazvin, Iran'in Irak-1 Acemi eyaletinde ve Tah-
ran'in kuzeybatisinda, Tahran'in Tebriz'e giden yo-
lu iizerinde bulunan bir sehirdir. Tezkire'de bir sa-
irin biyografisinde sehir, cografi konumunun yam
sira havasinin, suyunun giizelligi anilmig ve cen-
nete benzetilmistir.

[Ornek:

lysi: Miyan-1 biildan-1 %Irak-1 % Acemde ga-
yet-i letafet-i heva nihayet-i %uZubet-i ma ile nii-
mudar-1 cennatin tecri min tahtihe'l-enhar olmag-

la bi-%adil i karin olan sehr-i cennet-ayin belde-
i Kazvindendiir (Eyduran, 1999; 2/743)].

Aksaray
Tezkire'de sadece bir sair icin Aksaray'in tavsifi yapil-
mis ve kdskleriyle tinlii bir yer oldugu belirtilmistir.
[Ornek:
Nuri (2): Kasr-1 saray-1 i%tibar u igtihart Aksaray
dimekle felek-mikdar olan sehr-i siitude-etvardan za-
hir i bedidar olmisdur (Eyduran, 1999; 2/1056)].

Gerede
Bolu simirlan igerisinde bulunan Gerede, Tezkire'de
bilgili, kiiltlirlii insanlarin bulundugu bir yer olarak
zikredilmistir.

[Ornek:

Gani: ..ol ha’iz-i kasabat-1 favl u edebe mahall i
makam Gerede nam kasabadandur (Eyduran, 1999;
2/769)].

Rodos

Rodos, Anadolunun giineybatisinda bulunan bir
adadir. Ayrica Kaptan Pasa eyaletinde sancaktir.
Tezkire'de Rodos, adalarin kilidi, anahtar1 konu-
munda 6nemli cograft konuma sahip bir yer ola-
rak tarif edilmis ve saglam kale ve surlariyla da

tanitilmustir.
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[Ornek:
Mubhiti:

re'sii'r-rif us ve hasanet ii metanet-i burc-1 barusi

Memalik-i cezaMriin kilidi olmagla

vusul-1 tob-1 heva‘iden masun u mahrus olan cezi-
re-1 Rodosdandur (Eyduran, 1999; 2/933)].

Malkara

XTV.ylizyilda Osmanl topraklarina katilan kasaba,
tezkirelerde Malgara, Malkara seklinde ge¢mek-
tedir. XIX. yiizyil sonlarinda Edirne vilayetinin
Tekirdag sancagina bagli bir kaza merkezi olmus-
tur. Bugiin Tekirdag'in bir ilgesi olan Malkara,
Nev%i'nin biyografisinde, insana keyif veren gii-
zel bag, bahge ve rmaklartyla cennete benzetil-
mis ve cana can katan havasi ve tabiatinin giizel-
ligiyle 6viilmiis; sOylenenler ayetle de desteklen-
mistir [fiha enharun min %aselin musaffen (=Mu-
hammed-15, Orada siizme baldan irmaklar var-
dir].

[Ornek:

Nev%i: xada’ik i riyav-1 plir-safasi niimune-i
gilistan-1 fiha enharun min %aselin musaffen
olup hava-y1 can-fezasi visal-i dil-beran gibi dil-
giisa ve saha-i piir-melahat i bahas1 kuy-1 ceva-
nan-1 sim-beran gibi dil-giisa vii ra%na olan Mal-
gara dimekle sohre olan kasabadandur (Eyduran,
1999, 2/1060)].

Aydin

Biiyiik Menderes'in kuzey sahiline yakin, Aydin
daglarinin giiney yamacinda bulunan sehrin adi,
onceleri Giizelhisar iken, sonradan biitiin bolge-
nin adi olan Aydin sekline doniismiis ve Giizelhi-
sar da miistakil bir sehir olarak idari taksimatta
yerini almistir (Oztuna, 1978; 13/222). Tezkire'de
Visali'nin memleketi olan Aydin, tabiatinin giizel-
ligi ve cografi konumunun genigligiyle s6z konu-
su edilmistir.

bilig-12/Kis"2000

[Ornek:
Visali:

ma%]lum her tab%-1 Hurde-bin olan vilayet-i be-

Letafet-1 saha-1 %azimi'l-mesahasi

di%i'l-aye miilket-i Aydin dandur (Eyduran,
1999; 2/1097)].

Germiyan

Anadolu'nun batisinda Kiitahya, Karahisar san-
caklar1 ve civarlarindan meydana gelen genis bir
bdlgenin adi ve dnceleri Tiirkmen beyliklerinden
biri olan Germiyan, Osmanli topraklarina katil-
diktan sonra bu adi almigtir (Semseddin Sami,
1996; 5/3850). Vusuli'nin bural1 olmas1 vesilesiy-
le Tezkire'de Germiyan da tabiat ve ikliminin gii-
zelligiyle zikredilmistir.

[Ornek:

Vusuli (3): Karban-1 dil @i cant memalik-i ci-
handan bilad-1 Germiyandan letafet-i ab u heva
ile memduh u mahmud ve kasaba-i hiisn i baha-
st sithud-1 %udul ile meshur u meshudda daHil-i
sehr-i viicud olmisdur (Eyduran, 1999; 2/1106)].

Eregli

Tezkire'de Eregli, Tiirabi-i Sani'nin biyografisin-
de (Letafet-i ab u heva ile sohret-si%ar olan
sehr-i cennet-acar Eregli nam kasabada) iliman
iklimin hakim oldugu giizel bir kasaba olarak ta-
rif edilmis ve cennete benzetilmistir (Eyduran,
1999; 2/241).

Diyarbakir

Tezkirelerde cogunlukla Amid adiyla gecen,
bir bdlge ve vilayet ad1 olan Diyarbekir (Di-
yarbakir), yetistirdigi 40 sairle Osmanl kiil-
tir cografyasinin O6nemli merkezlerinden
biridir (ts en, 1997; 70). Tezkire'de Dicle ve

Firat nehrinin arasinda kalan sehrin ikliminin



giizel oldugu sadece bir sairin biyografisinde
belirtilmistir.

[Ornek:

Halili: Letafet-i ab u heva ile s6hre-i dehr ve

makbul u memduh-1 Zeyd @i %Amr olan Diyar-
bekrdendiir (Eyduran, 1999; 2/359)].

Manisa
Gediz 1rmagmim giiney kiyisina yakin, izmir'in
kuzeydogusunda, Menemenle Turgutlu arasinda
bulunan sehir, tezkirelerde "Ma%nisa veya Mag-
nisa" seklinde gegmektedir. Hasan Celebi,
Deruni'nin biyografisinde Manisa'y1 havasi, suyu,
topragi ile cennet gibi giizel bir sehir olarak tasvir
etmistir.

[Ornek:

Deruni-i Diger (2): Xaki %anbersa hevasi
miisgasa saha-i piir-seref i baha ile niimune-i ve
cennetin  %arduha olan sehr-i Magnisadandur

(Eyduran, 1999; 2/381)].

Selanik

Makedonya'nin giineyinde, bir korfez sehri olan
Selanik, Sun%i'nin biyografisinde "Ruy-1 buldan
u memalike Hal-i nik olan sehr-i Selanikden..."

seklinde giizel bir sehir olarak degerlendirilmistir
(Eyduran, 1999; 2/597).

Dergiizin
Tezkire'de giizel bir belde olarak tarif edilen Der-
giizin, 1534'te Riistem Pasa,1584'te Cagaloglu,
1629'da da Hiisrev Pasa tarafindan Osmanli top-
raklarina dahil edilmistir (Oztuna, 1978, 13/3 74).
Bugiin iran sinirlari igerisinde bulunan Dergiizin,
eserde Acem iilkesinin giizel beldelerinden biri
olarak anilmaktadir.

[Ornek:

Bidari: Vilayet-i behin-i %Acemden belde-i
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glizin-i kasaba-i
1999; 2/236)].

Siraz

Dergiizindendiir  (Eyduran,

Acem iilkesinin giizel sehirlerinden bir digeri ise
Siraz'dir. Anka'nin biyografisinde "Biildan-1
vilayet-i %Acem igre serv-i ser-efraz gibi ser-
biilend i miimtaz olan Hitta-i pak-1 Sirazdandur"
seklinde Siraz'in Acem schirleri igerisinde giizel-
ligi ile dikkat cektigi belirtilmis ve serviye ben-
zetilmistir (Eyduran, 1999; 2/736).

SONUC

Sonu¢  olarak  Tezkiretii's-su%ara  (veya

Kializade Hasan Celebi Tezkiresi) adli eserde,

sehirlerle ilgili yapilan tarif ve tavsif ciimleleri,

a) Sosyo-kiiltiirel zenginlik, canlilik ve seviye,

b) Cografi konum, giizellik ve imkanlar,

¢) Siyasi ve ekonomik acidan oynadigi rol
seklinde ti¢ grup halinde tasnif edilebilir.

Hasan Celebi, eserinde Osmanli devletinin
sosyo-kiiltiirel tarihi ve cografyasini genel bir ger-
ceve iginde ¢izmis; sehirlerin ve sairlerin yoresel
ozelliklerinin yan1 sira o dénemde sehre verilen
Onemi yansitmis; yaptig1 sehir tarif ve tavsif clim-
leleriyle de anlatima renk katmis; ince bir mana
ve glizellik kazandirmigtir.

Ayrica, Tezkire'de sairlerin dogum ve yer-
lesim yerleriyle ilgili yapilan tanitimlardan
sehirlerin kiiltiirel alt yapilarinda tekke, zaviye
ve camilerin ne kadar 6nemli bir yere sahip ol-
dugu anlagilmaktadir. Ayn1 zamanda bu bil-
giler, s6z konusu sehrin o zamanki durum ve
konumuyla simdiki goriiniimii arasinda baglan-

t1 kurarak karsilastirma yapabilmemize de im-

kan hazirlamaktadir.
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Eser, kisitli ve genel olmakla birlikte sehirler-
le ilgili ihtiva ettigi bilgiler dolayisiyla kendi
caginin Osmanli sehir ve kasabalarmin konumunu
ve bir aydinin onlara bakisini vermektedir.

Hasan Celebi, eserinde sairlerin dogum veya
yerlesim yerlerini tanitirken mahlas ve memleket-
leriyle cinas ve seci olusturacak sekilde uygun
kelime ve tamlamalan titizlikle se¢ip kullanmis;
benzetmelerini de ¢ogunlukla bu dogrultuda
biitiinliik arzedecek sekilde yaparak usta bir nagir
oldugunu da gdstermistir.

Ayni zamanda Hasan Celebi, Hicaz ile Yemen
arasinda kalan, Melike Belkis'in diyar1 olarak
kabul edilen bagi, bahgesi, yesilligi, bol akar
sulartyla dikkat ceken, ¢ok giizel bir iilke olan
Seba ve eski d kavminin krali Saddad tarafindan
cennete benzetilerek yapilan ¢ok giizel bir bah-
cenin adr olan rem ile ilgili siklikla tekrarlanan
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THE RELATIONSHIP BETWEEN THE CITY AND CULTURE IN
BIOGRAPHICAL REFERENCES AND ITS REFLECTION ON THE
TEZKIREH OF KINALI ZADEH HASAN CHELEBI

Dr. Aysun EYDURAN
Gazi University, Faculty of Science and Letters

ABSTRACT

in this article, the importance of the birth places and
backgrounds of poets in the tezkirehs of history-oriented works of
literatiire w as highlighted. The sentences of definition and
attribution concerning the cities in the tezkireh of Kinali Zadeh
Hasan Chelebi, a sample of the 16th Century tezkirehs, were
analysed and the relation between city and culture was studied. in
addition to this, the socio-cultural richness, activities, levels,
geographical locations, beauties and facilities of the cities of 16th
century and the roles they played economically and politically
were investigated in the ey e of Hasan Chelebi.

Key Words:
The tezkireh of Kinali Zadeh Hasan Chelebi, Tezkireh, City,
Culture, Biography
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BIAHMOOTHOIUNEHHSA IN'OPOJA H KY.ILTYPLI B
BHOI'PAMHYECKHX HCTOYHHKAX H HX OTPA’KEHHE B
TECKEPE KbIHAJIBI3AJIE XACAHA HEJIEBH

Ap. Adicyn Diiaypan
Yuusepenrer Nasn
ragyneTer Ecrecteennmx Hayx ot Jlutepatypm,
Ornenenne Typeuxoro Hawka # Jlureparyput

PE3IOME

B 270li cTaThe B TECKEPE, KOTOPLIC SBIRKITCH CHOLTO POIA BHINTHOR KAPTOUKON MCTOPMN
SAHTEPATYPH PACCMATRPHBAMTCA MECTE POMIEHHA H CTANORACH!A noyTos. B ocolernocTy B
teckepe Kumamspane Xacana Yenebn Omnn RooNenoBansl # PACCMOTPEHB ONMHCAHHE M
ONPEAENEHHA, CBA3AHHLIC ¢ TOPOAAMI, BIANMOOTHOMWEHNS ropo/a i KyasTypht. Kpose sroro
PACKPHTE  COUMANBHO-XYABTYPHEIE GOrarcraa, AMNAMHIM W YPOBCHL  PIIBHTIA,
reorpadiueckoe MONOKENHE, KPACOTE W BOIMOKHOCTH ToponoR XVI meka, Guina caenana
NONMTEA OTNAKOMHTE WX NOIHTHICCHE 1 IKOHOMHMECKHE POH © TOYKH speuns Kunaneane
Xacana Henebu.

Kawuernie ciona:
Teckepe Knnannsane Xacana Yenedu, reckepe,
ropoi, KyasTypa, buorpagus
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ARZU ILE KAMBER DESTANININ
VARYANTLARI UZERINE BIR INCELEME

Prof.Dr. Amangiil DURDIYEVA

Tiirkmenistan Milli Elyazjnalar: Enstitiisti
Halk Bilimi Boliim Baskan

OZET

Anonim Tiirk Halk Edebiyati (rinlerinden olan halk hikdyelerimizin
cagdan c¢aga gegen, cografyadan cografyaya gbgen bir degisim / gelisim
cizgilerivardir. "Kerem ile Asli”, "Ferhatile Sirin", "Tahir ile Ziihre", "Sa-

Al

yat ile Hemra" gibi halk destanlarimizdan birisi de Arzu ile Kamberdir,

Bu destan, tarihi siireg icerisinde ulastigi her cografyada o cografya-
nin milli(yerel) 6zelliklerini yansitarak az ¢ok degismis, temel yapisini ko-
rumakla birlikte zenginlesmigtir.

Arzu ile Kamber adli halk hikdyesinin Tiirkmenistan, Azerbaycan,
Irak (Kerkiik) ve Anadolu da tespit edilen varyantlari genel hatlariyla ayni
olay 6rglslni ve kahramanlari igine almakla kalmayip ayni zamanda or-
tak bir diinya goériigtinii de dile getirmektedir.

Bu varyantlarda, tespit edildigi llkelerin bazi milli 6zgdinliikleri ve ge-
lenek-gbrenekleri acik-secik goriliyor; Tirk insaninin ruh ve génil zen-
ginligi ortaya konuluyor.

Tiirk halklarinin ortak halk kiittir (riinii olan ve Tiirkmen/Oguz halk
edebiyatinin hazinesini stisleyen onlarca eser arasinda Arzu ile Kamber
destani her yénliyle incelenmeye deger bir edebi mirasi mi zd ir.

Anahtar Kelimeler:
Halk Kiiltiirli, Halk Hikayeleri, Yerel Ozgﬁnlﬁk,
Ask, Lirizm, Gezici Konu
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GIRIS

Tiirkmen halkinin tarihi gegmisinden, sosyal
ve iktisadi hayatindan belli bir 6l¢iide haber veren
folklor eserleri, asirlar boyunca halkin akil siizge-
cinden gecerek, mercan taneleri gibi giiniimiize
kadar ulagmustir.

Tiirkmen halki zengin edebi mirasimiz1 ger-
¢ek anlamda derlemek, incelemek ve yaymlamak
isine, bagimsizliga kavusmasi ve tarafsizlik statii-
stinii kazanmasiyla birlikte, biitiin yiiregiyle giris-
mek imkanina sahip oldu. Bu tarihi hadisenin li-
deri Tirkmenistan devlet baskani Saparmurat
Tiirkmenbasi, Tiirkmen halkinin her yonden ge-
lismesine Onem verdigi gibi, medeni ve manevi
zenginligimizin gelismis lilkeler seviyesine ulasa-
bilmesi i¢in atalarimizin altin taneleri gibi muha-
faza ettikleri edebi mirasimiza ayrica 6nem ver-
mistir: 'Tirkmen Edebiyati'nin tarihinde iz bira-
kan eserlere Tiirkmenlerin milli zenginligi
hiikmiinde bakmak gerekir."

Tiirkmen halkinin edebi mirasinin kiymetini
¢ok iyi anlayan Tiirkmenbasi'nin, 15 Mart 1993
yilinda, Tiirkmen halkinin elyazma mirasini ince-
lemek ve iyilestirmek konusunda yayinladig: ka-
rarla 'Tlirkmenistan Milli Elyazmalar1 Enstitiisi"
kuruldu. Bu tarihten baslayarak manevi ve mede-
ni degerlerimize verilen 6nem giderek arttt ve
derleme yayin igleri canlanarak devam etti. Ensti-
tiimiiziin alimleri bu giin, sadece yazili edebiyatin
kaynaklarimi toplamak, incelemek ve bunlar ya-
yinlamakla yetinmeyerek, bunun yanisira dilden
dile aktarilmak suretiyle giiniimiize ulagmis olan
usta anlaticilarin dilinden diismeyen, bir kismi
halk tarafindan bilinmekle birlikte bir kismi he-
nliz bilinmeyen folklor iriinlerini tespit ederek
manevi kiiltlir zenginligimizin yiikseltilmesi igin
calismaktadirlar.

Tiirk boylarinin halk edebiyatinda kahraman-
lik konulu "Goéroglu", ask konulu "Sasenem Ga-

n.n

rip", "Sayath Hemra", "HiiyrlukgaHemra", "As-
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li-Kerem" destanlarinin yanisira "Arzu-Gambar"
da ¢ok meshurdur.

Tiirkmenistan, Tirkiye ve Irak Tiirkmenleri
arasinda ¢ok yaygin olan "Arzu ile Kamber " des-
tan1 konusunda simdiye kadar bazi ¢aligmalar ol-
du. Ozellikle bu destan iizerinde Firat Universite-
sinde Yiiksek Lisans, Ege Universitesinde Lisans
¢alismasi yapildi. Bildigimiz kadariyla Tiirk boy-
larmin folklor zenginligini yansitan, cesitli var-
yantlar1 olan bu eser hacim bakimindan kiigiik ve
kisa olmasina ragmen konu ve diisiince yapis1 yo-
niiyle birbirlerine yakin ve benzer olup asirlardan
bu yana halk ¢ogunlugunun sairane hafizasinda
yasayip gelmistir.

Arzu ile Kamber destaninin yazili metnini ha-
zirlama igi Tiirkmenistan'da ilk olarak tarafimiz-
dan denenmistir, tik defa yapilan herhangi bir is-
te baz1 giicliiklerin olabilecegi maltimdur. Ben de
heniiz okuyucular tarafindan bilinmeyen, folklor
ilminde de dikkatlerden kagma derecesine gelen
bu destanin kaynaklarini aramaya, Tiirkmenistan
Milli Elyazmalar1 Enstitiisi'nden basladim.
Arayan bulur denildigi gibi, bu esere iligkin ¢esit-
li yillarda anlaticilardan derlenen niishalarmn 8 ta-
nesini elde ettim. Bu materyaller hakkinda dnce-
likle bilgi vermeyi uygun goriiyorum.

ARZU iLE KAMBER DESTANINA
AIT TURKMENISTAN MILLi
ELYAZMALARI ENSTITUSU'NDEKI
MATERYALLER VE DiGERLERI

1-Kayit No: 513 F. Bu dosyadaki metin, "Ar-
z1 Giz" adiyla 24-27 sayfalar arasinda yer almis-
tir. Destan kursun kalemle yazilmistir. Metnin so-
nunda 23 yasinda Niyazmurat Mehmet/Mahmut
Joglu, Anevli, dogum yeri: Keltiginar (Kadem-
ler'de oturuyor), isi: Ciftcilik, yazan: Semsettin,
Manis obasindan, 5 VIII. 1928 yili" seklinde bir
aciklama var.



Bu dosyada genellikle folklorun masal tiiriine
ait materyaller bulunuyor.

2Kayit No: 514 F. Bu 6zgiin dosyadaki ikinci
metni, destanin tam bir varyant: sayabiliriz. Va-
kalarin devamliligi korunuyor. Destana, "Eski
zamanlarda bir vilayet vardi. Bu ilin sultanina Sa-
lar Sah diyorlardi." seklindeki climlelerle baglani-
yor.

Destan1 anlatan Anna Canli, bunu 1930 yilin-
da Annageldi adli bir sahistan dinlemis. Anna
Canli Tilirkmen'in Ata boyundan, 62 yasinda, is-
siz ve sakat bir adammis. Yagadig1 yer, Tecen
sehrinin Birlesik obasina bagl dnceki adi "Lenin
Yolu" olan kdy imis. Destan metnini kimin yazi-
ya aktardig1r konusunda hicbir bilgi yok. Metin
cok giizel bir elyazisiyla kril alfabesinde tahsilli
bir adam tarafindan mavi renkli miirekkeple ya-
zilmigtir. Metin, Onceki Elyazmalar1 Fondu'nun
yanmasi sirasinda zarar gérmiis, sayfalarmin ke-
narlar1 yanmigtir.

3-Kayit No : 235 F.'deki dosyada metin "Ar-
z1-G1z" adiyla 2-5 sayfalar arasinda yer alip, latin
harfleriyle ve mavi miirekkeple yazilmistir. Des-
tanin bu kii¢iik hacimli metnini Muhi/Muham /
Melik oglu, 1921 yilinda, asli Anevli, Magtim bo-
yundan, 70 yasinda Giilcemal Mammedova'dan
isitmis. Bu metin Muh1 Melik oglu tarafindan ay-
ni yilin 13 Mart'inda yaziya gegirilmis. Yine kim
tarafindan yazildig1 belli degil. Bu materyal daha
sonralar1 Tiirkmenistan Medeniyet Enstitiisii'niin
kiitiiphanesine verilmistir.

Bu dosyada, destana aitii¢ sayfalik "Arz1 Giz"
adiyla 1931 yil1 26 Subat'inda yukarda adi gegen
anlatici tarafindan yaziya alinan metin de yer ali-
yor. Metinde anlatic1 hakkinda da bilgiler verili-
yor : "Gokee koyii, Teke tayfasindan, uzun yapi-
li, Ata Esseke oglunun agzindan yaziya aktaril-
mistir. Dogum yeri Bagir kdyii, tahsili yok, 1903
yilinda dogup, 43 yasinda diinyadan gé¢miistir."
Bu metin de latin alfabesiyle yazilmistir.
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4-Kayit No : 624 F'de bulunan metin "Kam-
bar-Arz1" adiyla Rus kagidina Latin alfabesiyle
yazilmistir. Metni yaziya gegiren Kaka sehrinin
Mine obasinin mektep muallimi Dovli Kuli-
yev'dir. O, bu metni ayn1 sehrin Mahmaldepe ko-
yiiniin kolhozcusu 49 yasindaki Agageldi'nin ag-
zindan 1940 yili 31 Mart'inda yaziya aktarmis-
tir.Bu dosyada ¢ok sayida masallar da vardir.

5-Kayit No : 258 F. Bu dosyadaki
metni de "Arzigiil ve Gambar" adiyla 77. ve 80.
sayfalar arasinda yer almistir. Metinde "Derleyen
Arrikov Cari, Beherden'deki orta mektebin 6/A
smifl 6grencisi, 3/u, -1940 yil1, Vorasilov (6nceki
adr) kolhozunun tiyesi." seklindeki bilgiler var.
Metin mavi miirekkeple Rus kagidina latin harfle-
riyle yazilmistir.

6-Kayit No : 1852 "ED'VEserbu dosyada 16.
ve 25. sayfalar arasinda yer alip, "Arzi-Gambar"
adiyla adlandirilmigtir. Destanin bu metni Durdu
Bahs1 oglu Halmirat Bahsi'nin agzindan 1960 yi-
It Mayis ayinda filoloji ilimleri doktoru Hakali
Berkeliyev tarafindan yaziya aktarilmistir. Rus
alfabesinde mavi miirekkeple kaleme alinmistir.

7-Kayit No : 109 ED. Bu metin, A. Sehedov
1966 yili Mayis ayinda Anevli Hocamirat bahsi-
nin agzindan yaziya aktarilmigtir. Metin, Rus al-
fabesiyle yazilmis olup, yedi sayfadan ibarettir.
Bu metin, K. Berkeliyev tarafindan 1960 yilinda
yaziya aktarilan metin ile benzestir.

destan

"Arzu ile Kamber" destaninin ger¢ek mana-
styla bu giinlere ulagsmasinda bahsilarin, zeki, gii-
zel konusan, sanatci s6z ustalarin, anlaticilarin,
rivayetgilerin hizmeti ¢ok olmustur. Buna misal
olarak Gizilarbat sehrinde yasayan 79 yasindaki
Abadan Durdiyeva'nin agzindan, bu satirlarin ya-
zar1 tarafindan 1966 y1l1 Ocak ayinda yaziya akta-
rilan varyanti gosterebiliriz.

Dogrusunu sdylersek, bu destanin diger biiyiik
hacimli destanlarimiza gore kiigiik ve kisa olma-
sindan mi1, ¢ok eski devirlerin kaynaklariyla bes-
lenip geldiginden mi, yoksa kendi alimlerimizin
derinlemesine incelemelerinden midir bilinmez,
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bu eserin derleme ve inceleme isinde agir aksak
hareket edilmistir. Biitiin bunlardan hareketle biz
"Hicten ge¢ yahsi" soziinden hareket ederek, bu
eserle ilgilenip fikir, anlam ve insan terbiyesi yo-
niinden 6nemini, edebi miras olarak degerini, di-
ger folklor eserlerimiz seviyesinde Ogrenilmeye,
halka iletilmeye miinasip manevi zenginliklerini
gozler oniine serdik.

Bu eser hacim bakimindan biiyiik olmadig:
icin baz1 alimler onu "hikaye", "kissa", "destani
hikaye" adiyla adlandiriyorlar. Filoloji doktorlar1
A.Meredov, S. Ahalli ise eseri destan sayarak bu
konuda su bilgileri veriyorlar : "Arzu ile Kamber,
rivayetlere dayanarak orta asirlarda olusan bir
destandir. O, genis sahalara yayirmayip, sonunda
1988)
Sonra da bu destanin kahramanlarinin adlarina

kaybolup gitmistir." (Meredov, Ahalli,

klasik sair Kemine'nin :

"Leyli-Mecniin kimin ¢6llere ¢iksam,

Arzi-Gambar deyin deryada aksam."

musralarinda rast gelindigini misal veriyorlar.

"Arzu ile Kamber"i Azerbaycanlilar ve Gaga-
vuzlar da destan olarak kabul ederler. Tiirkiye'de
ise "halk hikayesi" denmektedir.

Bizim fikrimize e bu eser destan tarzina yakin-
dir. Yine onun olustugu donemi orta asirlara ka-
dar gotiiriip, zamanla bu tarzin ¢ok gelistigini
XVL-XIX. asir doneminin ilk iiriinii oldugunu
sOyleyebiliriz.

"Arzu ile Kamber" destani hakkinda Tiirkmen
folklorunda 6zel ilmi aragtirmalar yapilmamigsa
da, A.Meredov'un "Sofya Nesirleri" adli makale-
sinde (Meredov, 1966), Tiirkmen halk masallari-
nin ¢ogu Tiirkce'ye aktarilmis halde olan bir niis-
hasinin bulunduguna, ayrica "Ziihre ile Tahir" ve
"Arzu ile Kamber" destanlarinin Sofya'da ya-
yimlandigina dair verdigi bilgiler dikkatleri iizeri-
ne g¢ekiyor.
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Tiirkiyeli alimler Ali Berat Alptekin (1989),
Ata Terzibag (1971), Azerbaycanli G.Pasayev
(1967) bu eserin Tiirkiye ve Kerkiik varyantlariy-
la 6zel olarak ilgilenmislerdir.

Kardes Tiirk halklariin arasinda yayilan "Ar-
zu ile Kamber" destaninin konularmin ayni kay-
naktan ¢ikip geldiklerini anlamak zor degildir.
Eserin Tiirkiye varyantinin ¢ok ¢esitli olusu gibi,
Tiirkmenistan varyantinin da pek ¢ok niishasinin
bulunmasindan hareket edersek, destanin yayildi-
g1 sahanm kii¢iik capli olmadigini sdyleyebiliriz.
Yine destan, eski asirlarin iiriinii olmas1 sebebiy-
le, metinlerdeki olaylar her anlaticinin sz ustali-
gina, becerisine gore bir kisminda genis, bir kis-
minda ise kiiglik hacimlidir. Ayrica bilinmelidir
ki, Anevli Durdu bahsinin oglu Begmurat'in ve
agas1 Hanmurat bahsinin repertuvarinda bulundu-
guna bilhassa toy meclisinde sdylendigine baka-
rak, bliyiik hacimli "Sahsenemile Garip", "S ay at-
I1 ile Hemra", "Kerem ile Asli" gibi halk destan-
larma gore karmasik olmayan, keskin toplumsal
direnis gibi olaylar1 i¢ine almayan, bu kii¢lik ha-
cimli, agk konulu eserin nasil olup da bahsi reper-
tuvarinda yer aldigini agiklamak miimkiin goriil-
miuyor.

KERKUK VE TURKIYE
VARYANTLART

Destanin Tiirkmen varyantinin incelenmesine
gegmeden once, ilk defa incelendigini de hesaba
katip, Tiirkiye ve Kerkiik varyantlarin1 da muhte-
va yoniinden kisaca tanitmay1 uygun buluyoruz.

"Arzu ile Kamber" destaninin Kerkiik varyan-
tinin kisaca konusu :

"iki kardes yasarmig (varmig). Bunlarin ha-
nimlar1 hamileymis. Onlar bir gece otururlarken
"Hangimizin kiz1 veya oglu olsa birbirine adakli
olsunlar" diye kavillesmisler. Giinlerin birinde
onlarm birinin kizi, birinin oglu oluyor. Bunlar
biiyliylip dokuz yasina girdikleri zaman Kam-



ber'in babasi dlityor. Kiiciik kardesi, "Kardesimin
oglunu eve gotiireyim, babasi da vasiyet etmisti."
diyerek, Kamber'i kendi evine getirip, ona baki-
yor. Oglan ile kendi kizin1 okutmak i¢in mollaya
veriyor. Aradan iki-ii¢ y1l gegiyor. Arzu'nun ba-
basi1 bunlar hakkinda bilgi almak i¢in mollaya ge-
liyor. Seldm verip oturuyor ve "Cocuklar nasil,
egitimde ne kadar yol aldilar?" diye soruyor.
Molla "Senin 6dedigin para bosa gitti. Bunlar hig
okumuyorlar." diyor. Arzu'nun babast "Care ne-
dir? Ne yapabiliriz?" diye soruyor. Molla ona,
"iyisi mi sen bunlar1 eve geri gétiir, ¢linkii bunlar
biribirlerine asik." deyince, onlar1 alip doniiyor.
Arzu'yu annesinin yanina birakip, Kamber'i kuzu
cobani yapiyorlar. Kamber yiiregi kizda, ¢olde
gezermis. Arzu da Kamber i¢in agliyormus. Kam-
ber'i gorebilmek umuduyla annesine "Kanaldan
su getirecegim" diye sdyledigi zaman, annesi du-
rumu sezip "Sacikesilesice, sen Kamber'i gdrme-
ye gideceksin, eglenme, ¢abuk gel" diyor. Kam-
ber ona bilezik yaptirip, nisanlik veriyor. Kamber
kiz1 goriip seviniyor. Arzu kabini suyla doldurup,
elini ayagim yikayip "Kamber gelip alsin" diye
bilezigini unutmus gibi, suyun basina birakip do-
niiyor. Annesi "Ge¢ geldin" deyip onu doviiyor.
Kiz "Anne ben bilezigimi unutmusum" deyip, yi-
ne suyun basina gidiyor. Arzu bilezigini bulami-
yor. Kamber'e soruyor. Kamber, "Bileziginde ne
isaret vard1?" diye sorunca, "Bilezigin iizerinde
"Arzu ile Kamber" yazisi vardi. Bilezigimi bula-
na sirin canim kurban."diyor. Oglan bilezigi kizin
koluna takiyor. Kiz eve geliyor. Annesi onu yine
doviiyor ve babasina sikayet ediyor. Onlar iki
sevgiliye engel olmanin yollarini ariyorlar. Ana-
s1 "Siitiimden sagip Kamber'e igireyim, ikisi baci
kardes olsun" diyor. Siitiinii sagip, 1sitip Kam-
ber'in oniine kovuyor. Kiz bunu anlayip Kam-
ber'e duyuruyor. Kamber "Bir anadan dogmadik,
nerden kardes oluyoruz." deyip, yemeden, i¢gme-
den gidiyor. Anas1 "Sen haber vermisgsindir" diye
kiz1 doviiyor. Giinlerden bir glin Arzu'nun anasi
Kamber'e bir kuzu kes de yiyelim" diyor. Kam-
ber kuzuyu kesiyor, yengesi kavurup, pisiriyor.
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O, Kamber'in payina zehir katiyor. Kiz bunu 6g-
reniyor ve Kamber'e yememesi gerektigini duyu-
ruyor. O da yemiyor. Arzu'yu uzaktaki tanidikla-
11 bir ogluna vermek istiyorlar. iki sevgili yine ga-
resiz kaliyorlar. Kiz, Kamber'e, "padisaha duru-
mu arz et, muhafiz getirip, beni kurtar" diyor.
Kamber, Acem sahinin yanina vartyor. Sah ona
"Sana zenginlik vereyim" deyince o, "Senden
yardim istiyorum" diyor. Sah ona asker veriyor.
Ama veziri ona "Padisahim o, Hak d5181" deyin-
ce, padisah ona "Yedi yemisi sayip, bir siir diizse
gergek asik olduguna inanacagim" diyor. Kamber
siiri sOylityor. Sah onun Hak as181 olduguna ina-
n1p, bir boliik askerle yol veriyor.

Kamber'in saha arza gittigini bilen Arzu'nun
anas1 bir kocakariy1 ¢agirip, durumu anlatiyor ve
eline para vererek askerleri geri gevir, diyor. Ko-
cakar1 bir kazan helva ile yetecek kadar ekmek
alip mezarlikta beklemeye bagliyor. Askerleri go-
riince aglamaya basliyor. Kamber sorunca o, "Ar-
zu 0ldiigl i¢in helva dagitiyorum” diyor. Kamber
askerleri geri gonderip, kendisi gidiyor. Yolda
Arzu'yla karsilasiyor ve kocakarmin tuzagina
diistiigiinii anliyor. Gelin alicilar gelip, Arzu'yu
gotiirmek istiyorlar. Arzu'yu siislerken Kamber
beddua ediyor ve siisleyenin on parmag: kirili-
yor. Yine kizi siislemeye basladiklarinda Kamber
dua okuyor ve soluksuz kalip dort oglan, bir adam
olityor. Kiz1 siislenmeye hi¢ kimse yeltenemiyor.
Onlar, "Kamber Hak asi1g1 oldugu icin bed duasi
kabul oluyor" diyorlar. Kamber, yen gesine, Ar-
zu'yu kendisinin siisleyecegini soyliiyor. Yenge-
si ¢aresiz kabul ediyor.

Kamber, kiz1 &piiyor. Gelini ata bindirecekle-
ri sirada Kamber beddua ediyor, at oliiyor. Onlar,
Kamber'e "Kendin bir ¢are bul" diyorlar. Kamber
de kendi atina bin dirip, gelini kendisinin gotiire-
cegini soyliiyor. Onlar da razi oluyorlar. At, Ar-
zu'nun ayagina bastyor. Arzu agliyor, goziinden
kan akiyor. Kaynatasi, Kamber'i doviiyor. Kiz
"Kamber beni severdi, ben maskara oldum" di-
yor. Arzu'yu eve gotiiriiyorlar. Kamber yine bed-
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dua ediyor. Kamber'in bir kiipesi altindan, bir kii-
pesi giimiistenmis fakat kapkara oluyorlar. Evle-
nen oglan gece Arzu' nun yanina gelip namaz ki-
larken Oliiyor. Yabancinin kirk oglu varmis. On-
larm hepsi 6lityor. Kamber'in bedduasindan oldu-
gunu biliyorlar. Kaynatasi, kirk giin sonra ken-
disinin Arzu 'yla evlenecegini sdyliiyor. Bir giin
Arzu, denizin kenarina gidiyor. Bakiyor ki Kam-
ber orda. Kamber Arzu'yu sinamak igin "kendimi
denize atacagim" diyor. O, "at" diyor. Kiz onu
kakiilinden taniyor. Arzu Hizir-tlyas't yardima
cagiriyor. Onlar Kamber'i sudan ¢ikarip kurtari-
yorlar. Kamber kiza bakip, "Artik yeter, asik ma-
sukluga takatim kalmadi. Ka¢ giindiir a¢, susuz
geziyorum. Dizinin {istiine bagimi koyayim uyku-
mu alayim, yoksa kendime beddua edecegim" di-
yor. Arzu, Kamber'e yaklasinca onun tirnagimin
biiyiidiigiinii goriiyor. Kamber kendine beddua
ediyor. O, kizin dizinin dibinde can veriyor. Kiz
korkup, onun basinin altina bir tag koyup kagiyor.
Yolda yaptig1 ise pisman olup, geri doniiyor.
Kamber'in bagini dizinin iistiine aliyor. Kiz "Ben
simdi ellerin kadini m1 olmaliyim?" diye agliyor.
Siis yapmakta kullandig1 bicagint gégsiine sapla-
y1p, karnimi yararak kendini Kamber'in iizerine
atryor. Kotii niyetli kocakart Arzu'dan haber so-
rayim diye gidiyor; bir de ne gorsiin, asik ile ma-
sugun iizeri yorganla Ortiilmiis. Yabanci neyin ne
oldugunu anlayip, o kocakarty1 kiligla 6ldiiriiyor.
Kocakarinin kanindan si¢rayan bir damla kan on-
larin mezarmin arasina diisiip, diken oluyor ve
asik ile masugun o diinyada da kavusmalarina
engel oluyor." denilerek vaka tamamlaniyor.

Arzu ile Kamber'in Tiirk boylarinda var olan
niishalarinin hepsinin birbirine benzedigini gor-
diik. Yine de vakalarin anlatiliginda, bitiriliginde
farkliliklarin  olmasi sebebiyle, elimize gecen
Tiirkiye varyantinin bir niishasinin da muhtevasi-
n1 tanitmay1 uygun gorilyoruz.

"Eski zamanlarda bir Tiirkmen beyi yagarmis.
Onlarin Arzu adl bir kizlar1 varmis. Beyin hani-
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mi1 bir glin "Denizin kenarina gidelim" diyor ve
birlikte gidiyorlar. Denize baktiklarinda suyun
icinde bir sandigin akip geldigini goriiyorlar.
Tiirkmen beyi "Eger sandikta bir can var ise bu
yana, para var ise uzaga gitsin." diyor. Fakat dal-
ga sandi81 kiyrya getiriyor. Sandig1 agip baksalar,
bir kundakli oglancik yatiyor. Cocugu evlerine
gotiirtip, 6z evlatlart gibi kabul ediyorlar. Cocugu
biiytitiip, yetistiriyorlar. Adin1 Kamber koyuyor-
lar. Arzu'yla Ikisini mektebe génderiyorlar.

Bir giin Kamber avlanmak istiyor. Bir ok ya-
piyor. Okuldan gelirken kuslara atarmis. Onlerine
testili bir kocakar1 ¢ikiyor ve ok onun testisini ki-
riyor. O kocakar1 "Ey oglum sana ne desem ki,
sen mutsuz olup, Arzu'nun ugrunda sefil olasin"
diye beddua ediyor, ikisi de "Bu kocakar1 ni¢in
boyle soyledi, biz sonunda kardesiz, bunu baba-
mizdan soralim" deyip, eve geliyorlar. Gelip,
Tiirkmen beyine," Kardesim bir kocakarinin tes-
tisini kird1 ve o, ona beddua etti; Kamber benim
neyim?" diye soruyor. Babast ise Arzu'nun 6z ki-
z1 oldugunu, Kamber'i denizden bulduklarini, bii-
yiitiip, yetistirdikleri sdyler. Arzu, Kamber'in
kardesi olmadigini anlar. Onlar okumay1 birakip,
birbirlerini sevmeye basliyorlar. Okula gitmeyin-
ce O0gretmenleri, Arzu'nun babasinin yanma ge-
lip, durumlari bildiriyor. Babasi da onlar1 mektep-
ten altyor. Kizi kendi gozetimine alip, oglani ise
koyun ¢obani yapiyor. Kamber bir glimiis ustasi-
nin yanina varip, bilezik yaptiriyor, iistiine "Arzu
ile Kamber" yazdiriliyor. Bir giin Arzu, annesin-
den "Cesmeden su getirecegim" diye izin istiyor.
Kamber'in koyunlar1 sulamaya getirecegi sirada
cesmenin kenarina variliyor. Kamber de geliyor.
Kamber ¢esmenin kenarinda bilezigini, elini, yii-
zlinii yikiyor. Bilezigini ¢esmenin kenarina bile-
rek birakip, kendisi kirlara gekiliyor. Arzu yine
suyun kenarina geliyor, bakiyor ki, ¢cesmenin ke-
narinda Kamber'in bilezigi duruyor. Bilezigin iis-
tiinde "Arzu-Kamber" yazisini goriiyor. Arzu bi-
lezigi alip cebine koyuyor. Kamber bir zaman



sonra bakar ki bilezigi yok; bilezigini kizdan so-
ruyor, ikisi karsilikli gazel okuyup sevgilerini
belli ediyorlar. Bunlarin durumunu géren kotii ni-
yetli kocakar1 Tiirkmen beyine bildiriyor. Kizin
babas1 Kamber'i 6ldiirtiip kurtulmak istiyor. Bir
kuzu kesilmesini emrediyor ve yemek pisirtip i¢i-
ne zehir katilmasimi istiyor. Yemegi Kamber'in
evine gotlirme isini Arzu'ya veriyorlar. Arzu bu-
nu duyup Kamber'e, 6nilindeki yemegini taziya
vermesi gerektigini Kamber'e sdyliiyor. Kamber
tabaktaki yemegi taztya dokiiyor ve hayvan yatip
oluveriyor. Kamber yemege zehir katilmasini Ar-
zu'dan biliyor, ama Arzu "Go6ziim kor olsun, ze-
hiri katan ben degilim" diyor. Kamber ag, susuz
yine koyun giitmeye gidiyor.

Bu durumdan kurtulmak amactyla Arzu'nun
ana ve babast onu bagka birine vermek istiyorlar.
Diigiin zamanini belirliyorlar. Diiglin giinii Ar-
zu'nun ¢eyizi disar1 ¢ikariliyor. Kamber de geli-
yor, bakiyor ki Arzu elden gidiyor. O, "Arzu'nun
bende gonlii var m1 acaba?" diye siirle sordugun-
da, kiz "Senden bagkasini sevsem ateste yana-
yim." diyor. Arzu'nun ¢eyiz bohgasi ates aliyor,
su serpildikce atesin alevi giigleniyor. Kiz1 ata
bindirmek istiyorlar.Kamber "Arzu'nun bindigi
atlarin beli kopsun." diye beddua ediyor. Ve Ar-
zu'nun bindigi atin beli kopuyor. Yine bir ata bin-
diriyorlar, o da &yle oluyor. Sonunda caresiz
Kamber'in kara atina bindirmeye karar veriyor-
lar. Kamber "Benim atimin bir 6zelligi var ben
basini ¢gekmesem gitmez." diyor. Bunu kabul edi-
yorlar. Arzu'yu Kamber'in atina bindiriyorlar.
Kamber "Giiliim, balim atim dogru gidiver," diye
at1ile konusuyor. Kamber atin kosumuna, {izengi-
sine "Arzu'nun elini ayagin sikiverin” diye istek-
te bulunuyor. Atin kosumlart onun elini, ayagim
stkmaya basliyor. Arzu hareket edince atin ayagi
Kamber'in topugunu kanatiyor, ayaginin i¢i kan-
la doluyor. Bunu goéren Arzu, "Ayagnin kanini
kizil bagortiim ile silerim," diyerek basindaki ki-
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z1l bagortiistinii Kamber'e veriyor. Kamber kanini
silerek basortiiyii cebine koyuyor. Biraz ilerledik-
ten sonra Kamber kiza, "Artik ayrilmamiz gere-
ken yere geldik" deyince kiz, "Ne care bulabili-
riz?" der. O zaman Kamber, "Asag1 egil, bir 6pe-
yim" diyor. O anda tufan, yel ¢ikip, diinya karisi-
yor, birbirlerini gdéremiyorlar. Kamber Arzu'yu
attan indirip kucakliyor. Tufan duruluyor. Adam-
lar bakiyorlar ki Arzu ile Kamber atin yaninda
birlikte duruyorlar. Sonra Arzu'yu diigiin yerine
gotlirlip, adam ile bir evde birakiyorlar. Adami
namaz kilarken can veriyor. Bu durumu gérenler"”
Biz Kamber'in Hak asig1 oldugunu anladik, bu
Allah tarafindandir." diyorlar. Kamber ise oradan
ayrilip gelip, karalar boyanip bir ¢cayin basina va-
riyor. Arzu da o g¢aym basina gelip, geziniyor.
Kamber kendini suya atiyor. Arzu onu taniyip,
"Ben agami kurtarayim" diye Hizir Ata'yi ¢agiri-
yor. Onun dilegi kabul olup, Boz Ath Hizir'n
yardimiyla Kamber ¢ayin kenarma ¢ikiyor. ki
asik birbirlerine "Sen kimsin? Sen kimsin?" diye
soruyorlar. Kamber kendini tanitinca kiz,"Yok,
benim Kamber agam bdyle kara degildi. Eger
Kamber agam isen Allah benim de senin de ema-
netini burada alsin." diyor. Dilekleri kabul olup
ikisi de can veriyorlar, ikisini de bir mezarda top-
raga veriyorlar. Bu sekilde Tiirkiye varyanti sona
eriyor.

TURKMEN EDEBIYATI VE
"ARZU - KAMBER"

"Arzu ile Kamber " destaninin sekillendigi devir-
lerden s6ziimiizii devam ettirirsek, diger kaynak-
lara da bakarak bu destanin konusunun XV. asir-
lara varip dayandigini sdyleyebiliriz. Bu iddiami-
71 destekler mahiyette, giiniimiize kadar halkimiz
arasinda halk tiirkiisii seklinde sdylenip gelen, ¢e-
sitli derleme kitaplarina gegen asagidaki iki
dortliigii misal gosteriyoruz:
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Gambar:

"inip geldim Akdasdan,
Ak yiizlli, galam gasdan,
Arzi "Ceper" diydiler.

(Baz1 niishalarda "peri")

Don bigsin bize dagdan.'

Arzi:

"tnip geldik urpakdan,
Bir giil yolduk yarpakdan,
Dasdan don giycek yigit,

Sapak igsin torpakdan.
( Durdiyeva, Baymirodav, 1982)

Kamber'in Arzu'nun zekasmi sinamak igin
soyledigi dizelere kizin verdigi cevaplar her niis-
hada farkh farkhdir. Arzu'nun verdigi cevabin
son iki misrast kayit No:514 F 'de soyle devam
ediyor:

"Sen pile i toprakdan,
Men don bigeyin bu dasdan".

Alim K.Berkeliyev destana ait bu iki dortligii
"moncugatdi" bentleri arasina almistir (Berkeli-
vev, 1985).

Ayrica bu destanin bas kahramanlarinin adla-
rinin Tiirk boylar1 arasinda taninip yayilan "Ke-
rem ile Asli" destaninda ge¢mesini de, iddiamizi
destekleyen bir deiil olarak gosterebiliriz. Desta-
nin manzum misralarmin birinde:

Manide Mihri'nin yoluna gitdi,
Arzu da Kambar'a ¢ok sitem etdi,
Diinyada murada Sahsenem yetdi,
asik Garip kibi giilen olmadi.
(Eser: 1,1949)
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ya da:

Hursit 6z malinin dizina yatdi
Gambar Arzu'nun tozuna katdi
Diinyade Sahsenem murada yetdi
Arzu Garip kibi kulen olmadi.
(Eser: 2, 1979)

denilerek, Arzu ile Kamber'in adi Sahsenem ile
Garib'in yaninda zikrediliyor. Bu olguya dikkat
ettigimizde, "Kerem ile Asli" destaninin XVI.
asirda sekillendigini sdyleyen pek c¢ok alimin fi-
kirlerini de delil olarak gdz Oniine alirsak, Arzu
ile Kamber'in ondan daha onceki devirlerin {irii-
nii oldugunu anlamak zor olmasa gerektir.

Pek ¢ok alimin tasdikledigi gibi, hemen he-
men unutulmak iizere olan bu destanin Kerkiik
tirkmenlerine ait varyantiyla ilgilenen Azerbay-
canli alim Gazanfer Pasayev soyle yaziyor: "Arzu
ile Kamber bizde, unutulmak iizredir. Ak piir¢ek-
li analarin, giin gérmiis babalarin hafizalarinda
korunmus olan bu destan ne yazik ki bizde yaziya
almmamistir." (Pasayev, 1987)

Alimin bu beyanindan hareketle destanin
Azerbaycanlilar arasinda az ¢ok bilindigini, fakat
halkin agzindan derleme isinin tamamen ihmal
edildigini soyleyebiliriz.

G.Pasayev'in yukarda yaptig1 liziicii tespitini,
destanin Tiirkmenistan varyanti hakkinda da soy-
lemek miimkiindiir.

Yine destan tarzinin biiyiik hacimli iiriinlerini
inceleyen diger ilim adamlarinin galigmalarinda,
"Arzu ile Kamber" adlarmin yedi biiyiik asigin ara-
sinda gegctigi ylizeysel olarak sdylenip gecildi. Za-
ten o, Tiirkmen Klasik Edebiyatinin iinlii s6z iista-
di Mahdumkulu'nun "Sevmisem seni" adli siirin-
de; "ibrahim ile Sara", "Yusuf ile Ziileyha", "Ley-
laile Mecnun", "Ferhatile Sirin", Seypelmelek ile
Methalcemal", "Varaka ile Giilsah", "Ferhat ile Si-
rin", "Tahir ile Ziihre", "Sahsenem ile Garip" gibi
asiklarm onuncusu olarak hatirlatiliyor.



Gezdiler Rumun diiziini,
Berdiler Hak'in karani,
Arizda Ganbar Arzini,
Soyen dek sdymiisem seni.
(Magtimguli, 1977)

Tiirkmen klasik edebiyatinin iinlii temsilcisi
Sabende de hayatin gerceklerini anlattig1 "Goze-
lim" adl siirinde:

Arz1 bile ol Gambar birbirine vepali,
Yusup bile Ziileyha ge¢ di zovki-sapali,
Seypelmelek alipdir, sdytip
Methalcemali,

Bizden oval goyupdir yedi asik bu yoli.
(Sabende, 1973)

diyerek, onlar1 yedi asigin biri seklinde gostere-
rek, birbirlerine vefali olduklarim bildiriyor.

XIX. asrin taninmig hiciv sairi Mehmet veli
Kemine' nin eserlerinde "Arzu ile Kamber" :

"Arzi-Gambar, Zohre-Tahir dek yanip gegdim
bugiin,

Ciin olarnin 1skina pervana, arzim ay daym."
(Kemine, 1973)

seklinde zikrediliyor. Yine o asrin temsilcilerin-
den Veyran Bahsi adiyla meshur olan Gurtog-
lu'nun misralarinda :

"Arz1 bilen Gambar bir-birin diydi,
Zo6hre bilen Tahir 6rtendi kdy di."
(TMGI, Kayit No:3390ED.)

seklinde; Dovletmemmet Balgizil'lm "ayrilmadi
mi1?" adli siirinde ise :

"Varka-Gtilsa diyrler ozaldan bardir,

Ariz Gambar'dan ayrilmadi mi1?"
(Gurtoglu,1993)

seklinde zikrediliyor.
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Kisacasi Tiirkmen edebi mirasinda az c¢ok bi-
linen veya tam bilinmeyen destanlarin kahraman-
larinin maceralarina, baslarindan gegenlere ilgisiz
kalmayan klasik sairlerimiz bu eserleri hevesle
okuyup, o edebi kaynaklardan manevi gii¢c alip,
geregince faydalanmiglardir.

Tiirk boylarinin manev1 kiiltiiriiniin bir halka-
s1 olan "Arzu ile Kamber" destani, Tiirkmenistan
folklorunda oldugu gibi, Tiirkiye folklorunda da
cok vary anthidir.

Tirk alimi Hayrettin Rayman, Bayburt ve
Yozgat varyantlarimi karsilastirip, onlarin ikisinde
de kahramanlarin dogum yerlerinin belli olmadi-
g soylityor (Rayman, 1996).

Destanin Tiirkmenistan varyantinda da kahra-
manlarin dogum yerleri belli degil. Dogrusu, ¢o-
gunda Arzu, Hive haninin kiz1 diye gosteriliyor.
Ama Kerkiik varyantinda kahramanlarin dogum
yerleri hakkinda hig bir bilgi yok.

Destanin Anadolu ve Kerkiik varyantlarinda
Kamber'in ana ve babasi erken olilyor ve o yetim
kaliyor.

Destanda kahramanlarin dogusu da farkli gos-
teriliyor. Bayburt varyantinda Arzu'nun babasi
Kamber'i bir mescidin kapisinda kundakta bir be-
bek olarak terkedilmis bir halde bulup, eve getiri-
yor ve onu evlathga aliyor. Yozgat varyantinda
ise bir aver onu bir ¢alinin dibinde kundaklanmis
halde buluyor ve biiyiitiiyor.

Destanin Tiirkiye varyantinda bas kahramanin
babasinin Tiirkmen beyi diye adlandirilmas: dik-
katleri lizerine ¢ekiyor. Olaylarin basinda kahra-
manlarin ana ve babalarinin ¢ocuklari olmadikla-
rindan bahsediliyor. Bu ise "Sahsenem ile Garip",
Hiiyrlukga ile Hemra" , "Kerem ile Ash" gibi
halk destanlarimiza mahsus olan ve olaylarin des-
tanims1 baslayisi ile benzesiyor.

"Arzu ile Kamber" destanin Tiirkmenistan
varyantlarinin yazilan niishalarindan hareketle,
onun uzak asirlarin tiriinii oldugunu, el yazmasi
niishalarinin da ¢esitli sebeplerle kayboldugunu
tahmin edebiliriz. Her halde halk onu dilden dile
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aktarip, bu giinlere ulagtirmigtir. Destanin bazi
varyantlar1 ise masal veya kissaya doniisiip git-
mistir.

Abadan
Durdiyeva'dan derlenen niishasini eksiksiz, ola-

Destanin tarafimizdan Gizilarbathi

yin kurgusu bakimindan biribirini takip eden, si-
ral1 bir varyant sayiyoruz.

"Arzu ile Kamber" destaninda one siiriilen
esas fikir, genglerin saf, temiz asklar1 ugrunda
karsilarina ¢ikan engellere kars1 verdikleri miica-
deleleridir. Onlar heniiz kendileri diinyaya gelme-
den 6nce ana ve babalarinin yaptigi anlasmadan
habersizler. Kamber kizla su boyunda karsilasi-
yor. Aslinda genclerin su boyunda, ¢esme veya
kuyu basinda kargilagmalar1 Tiirkmen hayatina ait
bir gelenegi hatirlatiyor. Gesmiste birbirini seven
genglerin bulustuklar1 yerler cogunlukla su boyla-
11, kuyu veya ¢esme baslar1 olmustur.

Kamber'in kisiliginde ¢ekingenlik, utangag-
lik, biiyiige hiirmet etme gibi Tiirkmen yigitlerine
mahsus olan 6zellikler var. O, Arzu'yu evlerine
gotlirecegi zaman:

"Oyniizin yan1 yandir,
Eglenmek bir zamandir,
Ikimiz bile barsak,

ti diline yamandir."

diyerek, Tiirkmen geleneklerine gore ilk karsilas-
mada kizin evine girilmedigini hatirlatip, yigitlik
edebini, milli gelenegini koruyor.

Kamber, Arzu'nun ana ve babasmin kurdugu
cesitli hile ve tuzaklara maruz kaliyor. Ama zehir
katilan pilav da, kazilan ¢ukur da onun Arzu'ya
olan sevgisine engel olamiyor.

Kamber'in kisiliginde olaganiistii giiclerin iz-
lerini gérmek miimkiin. Mesela o, kendisini kirdi-
81 i¢in Arzu'nun teyzesine beddua edip, onun sir-
tina kemik yapistiriyor. Daha sonra da tovbe edip,
dua okuyup tekrar ¢ikarabiliyor. Kamber'deki bu
olagan {iistii gilice, Arzu'yu zengin adamin ogluna
vermek istedikleri zaman Kur'an'1 eline alip, dua
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okuyup onu hi¢ bir atin, devenin tasimayacagi
agir bir tasa donistlirdigii zaman da rastliyoruz.

Kamber'in kisiliginde boyle farkl bir giiciin
gosterilmesi meshur "Koroglu" destanimizin kah-
ramani "Koroglu"nu ve "Kerem ile Asli" desta-
ncidaki "Kerem"in kisiliklerini hatirlatiyor. Bu
ise destan1 yaratan halkin sevdigi, iyi gordiigi
kahramani giiclii gdstermek istemesinin bir de-
lilidir. Ayrica olaganiistii giice dayanmak ¢ogun-
lukla masal kahramanlarinda goriilen bir 6zellik-
tir. Bu bize destanlarda masal unsurlarinin korun-
dugunu gosteriyor.

Destandaki olaganiistii unsurlari, Kamber' in
bazen kendi goziiniin, bazen de atinin gittigi yo-
lun kapkara olup sonra agarmasi; Kamber'in ana
ve babasinin ayrilik acisindan gozlerinin kor
olup, Kamber'in elbisesinin ucunu gozlerine siir-
mesiyle gozlerinin acilmasi gibi olaylarda da go-
riyoruz.

Kamber ¢ok ¢esitli engellemelerle, zorluklar-
la karsilagsa da muradina eriyor. Arzu' yu alip
kendi yurduna sag esen doniiyor. Destandaki ola-
yin bu sekilde tamamlanmasi Tiirkmen destanla-
rina mahsus milli 6zelliklerdendir. Ciinkii desta-
nin Kerkiik ve Tirkiye varyantlarinda asiklar
muratlarina eremeyip Olityorlar.Bu hususta G.Pa-
sayev soOyle diyor: "Kerem ile Asli", "Arzu ile
Kamber" destanlari, sonunda kahramanlar sevgi-
lilerine kavusmadiklari, muratlarina eremedikleri
icin "kara sevda destanlar1" diye adlandirilirlar.”
(Pasayev, 1987)

Sevgililerin kavusmayip, muratlarina emme-
den o6lmeleriyle olaylarin sona ermesi, ¢ogunluk-
la Azerbaycan ve Tiirkiye destanlarina mahsus-
tur. Alimler bu sekildeki destanlar1 "Kara sevdali
destanlar" diye adlandirtyorlar.

"Arzu ile Kamber" destaninin bas kahraman-
larindan Arzu, sevdigine bagli, vefali, sézlinde
duran bir kizdir. 0,Kamber'i sevdigini ana ve ba-
basina soylemekten kaginmiyor. Arzu, Kamber
ile ilk karsilagsmalarinda onun at1 ile suya batmak-
ta oldugunu goriip:



Iraga ya, raga,

Goziim dold1 piraga,

Ya Ali Sahirmerdan,

(Ya Pirim, Sahirmerdani" niishas1 da vardir)
Serp Gambar' giraga.

(Imgi, Env. No:514)

diyerek, Sahirmerdan't yardima ¢agirryor. Kam-
ber sudan ¢iktiktan sonra "Elbisemi sikar misin?"
deyince:

Elim beylede dursun,
Go6ziim bilen sikar men.

diyerek, sicak, miilayim sozleriyle onun kalbini
caliyor.

Arzu, Kamber'i biitiin kalbiyle seviyor. Kam-
ber'e kavusturmamak i¢in ana babasinin yapmak
istedigi biitiin kotii diisiinceleri, tuzaklari, sirlart
ona acikliyor. Bunu, Kamber'in yemegine zehir
katildig1 zaman telasa diistip:

tyme,Gambar'im iyme,
Enemin akli keme,
Bismis guz1 gostiine,
Balam gar salar iyme

diyerek haber verdigi zaman goriiyoruz. Ar-
zu'nun agzindan sdylenen bu dortliigiin Kerkiik
varyantlariyla olan benzerligine sasirmamak elde
degil.

tme Gambar'im, ime,
Nemeinin agli keme,
Okiivde da gudu bir yan
Agu gatipdir iyme

Yine destanin Tiirkiye varyantinda da bu dort-
[igiin Arzu'nun agzindan soylenisi, digerlerine
benzemektedir.

Deme Kamber'im, deme
Sirrini yellere deme,
Oniindeki yemekler,
Seker ise de yeme.
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Goriildiigl gibi, bu metin benzerlikleri desta-
nin konusunun, kaynaginin ayni oldugunun sag-
lam delilleridir.

Arzu, "Selvinaz" (S ay atli ile Hemra), Sahse-
nem (Sahsenem ile Garip), "Asli" (Keremile As-
11) gibi destan kahramanlarinda oldugu gibi kade-
rine riza gosterip, gorecegimiz varmis diyerek el-
lerini kavusturup oturmuyor. Onun kisiliginde
kendi gelecegi ugrunda harekete gegme, miicade-
le etme gibi ayricaliklar var. Arzu gerektigi za-
man cesurca hareket eden bir kiz. Mesela, annesi-
nin Kamber'i 6z oglu saydigim isittigi zaman
sOyle cevap veriyor:

Sogul, ¢aylarim, sogul,
Akilsiz Gambar'im, bogal
Akilsiz karinda yatmadik.,
Hergizem bolmaz ogul,

Arzu'nun kisiligindeki bu o6zellikler Kerkiik
varyantindaki Arzu'da da goriiliir. Bu varyantta o
an soyle anlatilyor:

Taragamiz doli das,
Bir yasduga goyag bas,
Bir neneden olmadig,
Necollig bagi-gardas.

Bu davranislar onun azmini, 6l¢iilii hareket et-
meyi ilke edindigini gosterir.

Arzu kararli, sevdigi yigide vefali bir kiz.Su-
dan ¢ikan Kamber kiz1 denemek igin:

"Gambar suvdan ¢ikanda,
Geymini sikmaz mi1 sen?"

dediginde, onun cevabi sevgiye deger veren bir
kizin cevabidir:

"Elim beyle de dursun,
GoOziim bilen sikar men."

Tiirkmen kizinin bu mukaddes duyguya bii-
yiik deger verdigini anlamak zor olmasa gerek.
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Onun kisiligini giizellestiren 6zelliklerinin agik¢a
gosterilmesi destanin kiymetini daha da artirtyor.

Yine, Kamber c¢ocukluk edip, edebini bozup
Arzu'yu ¢imdiklediginde kiz, "Hay kolun kiril-
sin" diye beddua ediyor ve Kamber'in kolu kirili-
yor. Kizdaki bu giicii, kudreti géren Kamber ona:

"Arz1 giz-a,Arz1 giz,
Gizlarn serdar1 giz,
Gargadin, goliim dovdiin,
Zilptim bilen sara giz."

diyince, Arzu'nun:

Depe-depeden beyik,
Depeden inen geyik,
Gambar,goliin doviilse,
Ziilpiin ederin seyik."

diyerek verdigi cevap, gergekten seven bir kizin
sOyleyebilecegi ince sozlerdir. Yeri geldiginde
belirtelim ki, Arzu'nun da kisiliginde olaganiistii
unsurlar vardir. Kamber ile ¢olde kagip giderler-
ken, peslerinden "zenginin " adamlarinin yetisti-
gini goren Arzu, "Ey Huda, perverdiger bir yol
olsun, ben kacip gideyim" diyerek Allahii Teala-
dan dilekte bulundugunda, dilegi kabul olup, giig-
li bir karayel kopup, tipi, tufan oluyor.

Arzu'nun kisiliginde hayata ve yasamaya olan
arzu ve imit duygular var. O ayn1 zamanda me-
raklidir. Kamber'e doniip:

Borkiin yiizi kecedir,
Giiniin nenen gegedir?
Gokdeki yildizlari,
Sanavergin, nicedir?

diyerek onun aklin1 siniyor. Bu ise gecmiste
Tirkmen kizlarinin da her konuda yigitlerinden
asagida kalmadigimi gosteriyor. Yine Arzu'nun
bu sorusuna Kamber'in cevab1 da ondan asagi
kalmiyor:
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"Borkiim yiizi kecedir,
Gilintim mundag gegedir,
Sen merdivan dik goge,
Men sanayin nicedir."

Kamber'in verdigi bu keskin , yerinde cevap
kahramanlarin zeka durumlar1 hakkinda bize bil-
gi veriyor. Yildizlarin sayilmayacagi gibi, goge
merdiven koyulmayacagi da hepimizin malimu-
dur.

Destanin bag kahramanlarinin birbirlerinin ak-
lin1, diisiinme yeteneklerini sinamalarini, sevgili-
lerin yolda dinlenme anlarinda yaptiklar1 konus-
malarinda da goriiyoruz. Kamber sevdigi kizin ay
cemalini goriince sevinip, onu sinamak i¢in onii-
ne bir tas koyup, soyle diyor:

"tnip geldik Akdasdan,
Ak yiizii, galam gasdan,
Arz1 geper diydiler,

Don tiksin bize dasdan."

Kamber'in bu sorusuna kizin cevabi da bizi
sasirtiyor, hayran birakiyor:

"tnip geldik Urpakdan,
Bir giil iizdiim yarpakdan,
Dasdan don geycek yigit,
Sapak issin torpagdan."”

Tastan elbise dikilmeyecegi gibi, toprakdan
da ip oriilmeyecegi herkesce malimdur. Demek
ki, kahramanlarin kisiliklerinde bulunan yigitlik,
akil smamak gibi 6zelliklerin bu diizeyde etkili
gosterilmesi; bu destanda kiigiik hacmine bakil-
maksizin, insan Ozelliklerini ortaya koymada ¢e-
sitli metotlarin kullanildigini bize gosteriyor. Ay-
rica, Tiirkmen kizlarinin inci dizercesine, yaptik-
lar1 hali, kilim dokumak, nakis yapmak, oya isle-
mek gibi annelerinden, ninelerinden 6grenip gel-
dikleri el hiinerlerinin de destanlarda yer aldigim
bize bildiriyor.

Arzu ile Kamber destaninda ¢ogu destanlarda



One ¢ikan adaletli padisah hakkindaki halkin dii-
stince ve arzular da belli bir derecede yer aliyor.
Sevdiginin elden gittigini géren Kamber ¢are bu-
lamayinca iilkenin hani Riistem'e yardim i¢in bas
vuruyor. Riistem hanlara mahsus olan bir davra-
nigla Kamber'e hiirmet gosteriyor, arzini dinliyor;
Kamber Hak as1g1 oldugunu sdyleyince onu sina-
mak i¢in, i¢cinde kendinin, Allah'in ve sevdigi ki-
zin adinin gegtigi bir siir sdylerse muradina erdi-
recegini belirtiyor. O zaman Kamber:

Esselamaleykim han Riistem
Arz1 giz bilen dostam,
Yokarda perverdiger,
Asakda gaygi-gam basdim.

diyor ve Han onun aklina hayran kaliyor, yeterin-
ce muhafiz veriyor.

Destandaki hanin karakterini Kerkiik varyan-
tindan da takip etmek miimkiin. Orda anlatildigi-
na gore, kamber yardim istemek i¢in Acem yur-
dunun sahina bas vuruyor. Sah ona hazinesinden
istedigi kadar mal miilk verebilecegini sdyledigi
zaman Kamber ona:

Asig mali ney liri,
Diinyadari neyleri,
Asig dada kelipdi,
Sennen imdad, diliri.

diyerek, kendisine sevdiginden bagka bigbir diin-
ya malinin gerek olmadigimi ima ediyor. Sah,
onun maksadini anlayarak, Hak asig1 olup olma-
digin1 6grenmek icin, i¢inde yedi yemisin adi ge-
¢en bir siir sOylerse inanacagini soyliiyor. O za-
man Kamber su dortliigii soyliiyor:

Alma, erik, haluga

Gavun, garpuz bu nece,

Heyva yedim (iydim) saraldim,
Narkile mezdem aca."
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Sah onun Hak asig1 olduguna kanaat getirip,
silah ve mahafiz veriyor.

Goriildiigh gibi, fikir ve anlam yoniinden ya-
kin olan bu eserde han veya sah karakterleri ada-
letli, ezilenleri himaye eden idareciler seklinde
gosteriliyor.

Destanin Tiirkmen varyantindaki zengin Ar-
c¢in, Kerkiik varyantindaki Tat yabanci, Tiirklerin
Bayburt varyantindaki Hursit bey zenginliklerine,
mallarima giivenip, kizin istegine bakmadan
hareket eden tiplerdir.

"Arzu ile Kamber" destaninda Arzu'nun an-
nesinin karakteri, 6z evladinin duygularina, goz
yaslarina kayitsiz olan bir kadinin tipini yansitir.
O, gengleri muratlarina erdirmemek i¢in elinden
geleni yapiyor. Her yolu deneyerek onlara engel
oluyor. Onun karakteri "Kerem ile Aslh"
hikayesindeki Asli'nin annesi Meryem'i hatir-
latiyor.

Genel olarak, Arzu ile Kamber destanim fikir
ve konu bakimindan incelenmesi gereken destani
eserler grubuna dahil edebiliriz. Onda eski Tiirk-
men hayatina ait meseleler belli bir seviyede de
olsa, 6zgiin bir sekilde yansitilmistir. Asiklar ve
masuklar, umumi ask konulu destanlara mahsus
oldugu gibi, kendi gelecekleri ugrunda cesurca,
kendi baslarina hareket edemiyorlar. Biraz zor-
lukla karsilastiklarinda olaganiistii giice sarilarak
beddualar okuyorlar, caresizlik i¢inde hareket
ediyorlar.

Destanin olustugu devri, destandaki olaylar-
dan, olaylarda gegen yerlerden ve kahramanlar-
dan hareketle tahmin etmenin imkani1 yok. Des-
tanin Azerbaycan varyant1 gibi, Tiirkmen varyan-
tmin da bahsilarin repertuvarma girdigine dair bir
bilgi yok. Bu soyle dursun, destanin siirlerinin
derlemeci bahgilarin agzindan sdylendigine de
rastlamadik.

Boyle olmakla beraber, bu destanin "Koérog-
lu" destani, "Leyla ile Mecnun, "Sah ismail",
"Zaloglu Riistem", "Kerem ile Asli" gibi destan-
larla birlikte Irak Tiirkmenleri arasinda yani Ker-
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kiik folklorunda meshur oldugunu G.Pasayev'den
Ogreniyoruz.

Alimin bu destan hakkindaki goriislerini
devam ettirip, "Bu destan Kerem ile Ashi des-
tanindan ¢ok evvel olusmustur." sézleri esas alin-
dig1 zaman, eserin orta asirlarin iiriinii olduguna
dair tahmin, dogruluk kazaniyor.

Olaylarin anlatilis1 destan tarzinda olup, konu
akiciligt korunmustur. Olaylar kissa ve sohbet
yoluyla beyan edilip, kahramanlarin i¢ diinyalari,
sevgiyle ilgili duygular siir bentlerinde gosteril-
mistir.

G.Pasayev'in belittigi gibi, destanin Kerkiik
varyant1 yerli agiza yaklastirilip, kahramanlarin
dili de ona uygun hale getirilmistir. Bunu des-
tanin Tiirkiye ve Tiirkmenistan varyantlar1 i¢in de
sOyleyebiliriz. Destanin diline, olaylarin ¢ogun-
lukla tasvir edilisine bakilarak Tiirkmen ve Ker-
kiik varyantlarinin birbirine daha yakin oldugunu
sOyleyebiliriz

"Arzu ile Kamber" destaninin Tiirkiye var-
yantini inceleyen alim Hayretin Rayman'in yaz-
digina gore, bu eser biyografik bir hikayeyi hatir-
latiyor (Rayman, 1996). Alim Rayman daha son-
ra Tirk varyantinin da bahsilarin agzindan der-
lenmediginden hareketle, eserin siirlerin teknik
acidan nazma pek yakin olmadigini , kafiyelerin
zayif oldugunu yazarak, bu sekilde eserin asirlar
boyunca dilden dile aktarildigini ve bugiinkii
durumuna geldigini belirtiyor.

Elbette alimin bu fikrini Tiirkmenistan var-
yant1 hakkinda da sdyleyebiliriz. Fakat her bir
eseri o devrin sartlarin1 géz Oniine alarak in-
celemeliyiz. Destanin bazi siirlerinin kafiye
uyumsuzlugu gibi durumlar olsa da, biitlinliyle
alanindaki Onemini, destan1 eserlerimizi zengin-
lestirdigini inkar edemeyiz.

"Arzu ile Kamber" destaninin Tiirkmenistan
varyantinda Tiirkmen hayatina ait milli gelenek-
ler var. Mesela, c¢ocuklar diinyaya geldiginde ad
vermek, gelin alinacaginda gelini ata veya deveye
bindirmek gibi gelenekler yer aliyor. Ayrica
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Tiirkmenlerin koy hayatinda, hayvancilikta kul-
landiklar1 koyun, kuzu, ¢oban, akarsu, derya gibi
canli ve cansiz varliklarin adlar1 yer aliyor. Hatta
kahramanlara ad verilisinde de millilik vardir.
Kamber'in ad1 asirlardan beri "Kamber Baba" adi
ile destani bir kisilik olarak bilinir. Arzu'nun ad1
da ¢ogu destanlarimizda bulunan, evlat hasreti
¢eken ana ve babalarin arzularina ulasmalari
sonucunda verilen adlardandir. Yine destanin
cogu niishasinda Arzu'nun adi "Arzugiil" seklin-
de geciyor (Kayit No:250 F ).

"Arzu ile Kamber" destaninin Tiirkmenistan
varyantinin da bahsi repertu varin da yer al-
madigint daha once belirtmistik. Béyle olmasina
ragmen eserin dilinin sadeliginden mi, konu
siralanist ve olaylarin anlatiliginda karm asik,
dolambagli durumlarin olmayisindan mi1 bilin-
mez, bilemiyoruz, halkimiz onu giiniimiize kadar
ulagtirmistir. Ayrica, var olan niishalardan
hareket ederek, destanin esasen Beherden, Enev-
manig, Kaka, Tecen bdlgelerinde yaygin ol-

dugunu kesin olarak sdyleyebiliriz.

Bu destana ait milli elyazmalar hazinemizde
var olan bitlin niishalar1 inceleyip, ayrica
tarafimizdan Gizilarbatli Abadan Durdiyeva'dan
derlenen varyant ile karsilastirip, biitiinleyici bir
metin yazdik. Ciinkii var olan niishalarin ¢ogun-
lugunun baslangici masal gelenegimizden et-
kilenmistir. Meseld, 514 F kayit numarali dos-
yadaki metin: "Eski zamanlarda bir vilayet vardi.
O yurdun padisahina Salar Sah derlerdi." seklin-
de baslarken, 135 F kayit numarali dosyadaki
metin:"Bir varmis, bir yokmus... Bir ihtiyarin
yetiskin bir kiz1 varmis." seklinde, 258 F kayit
numaralt metin ise: "Bir zamanlar, bir kdyde
Vezir ve Vekil adli iki adam yasarmig" seklinde
baslhiyor.

Biitiin bu 6zellikleri géz 6niine alip, "Arzu ile
Kamber" destaninin ¢ok eski devirlerin {iriinii ol-
dugundan hareket edersek, eserin Tiirkmen
halkinin bir iireticiliginin heniiz destan tarzini tam
sekillendirmedigi bir devrinde ortaya ¢ikmis ol-



mas1 miimkiindiir, seklindeki tahmin dogruluk
kazantyor. Yani eser heniiz masal unsurlarindan
iyice temizlenememistir. Su halde , bu eser Tiirk-
men folklorunda destan geleneginin baslangig
doneminde olugsmustur diyebiliriz.

SONUC

Biz Tiirkmenistan Elyazmalar1 Enstitiisiine yayin-
lanmasi timidiyle sundugumuz Arzu ile Kamber
destaninin ilmi metninde, destanin bu 6zellik-
lerini gdz Oniine tutarak, anlatict Abadan Dur-
diyeva'nin agzindan derlenen niishay1 esas metin
olarak alip; ona, diger niishalarda bulunan olay-
lar, boliimler ve siirlerle ilgili fazla veya farkli
satirlar1 ilave ettik. Bu folklor ilminin uy-
gulamasinda var olan bir kuraldir. Yoksa, destana
ait bazi niishalarin metinlerinde olaylar kisa ver-
iliyor. Kimi siirler ise hi¢ yok denecek gibi.

"Arzu ile Kamber" destanimmin, bu durumu,
onun ilk niishalarinin ne zaman, nerede ortaya
¢ikip, ne gibi durumlarla karsilastigi hakkinda
bize bir fikir veriyor. Yine, bizim fikrimizce, bu
destanin asil varyanti Tiirkmenistan varyanti
olup, XI. asirdan itibaren Horasan'dan
Anadolu'ya, Irak'a gesitli sebeplerle gdciip giden
halkla beraber goétiiriilmiis olmasi kuvvetle muh-
temeldir.
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Halkin edebi iireticiligini (Halk Edebiyati) in-
celeme ilminde halklarin eserlerinin konu, siir
benzerlikleri veya yakinliklar ile ilgili "gdciis"
teorisi vardir. Buna ¢ogu alimler "gezici konu"
diyorlar. Mesela, Leyla ile Mecnun", Tabir ile
Zihre", "Sahsenem ile Garip", "Kerem ile Asli"
gibi onlarca destani1 buna 6rnek gosterebiliriz.

Bunlarin hepsi, Tiirk boylarinin medeniyet
bakimindan birbirleriyle ayrilmaz derecede bagh
olduklarmu, tarihi ve iktisadi biitlinliik gosterdik-
lerini ortaya koyan isaretleridir. Bundan hareket-
le, "Arzu ile Kamber" destaninin konusunun da
Tiirk halklar arasinda yayilip; ona her bir halkin
6z milli rengi ve ruhu, estetik 6zellikleri sindiril-
dikten sonra ortak milli esere doniistiigii siip-
hesizdir, diyebiliriz.

"Arzu ile Kamber Destan1" da Tiirkmen halk
edebiyatinin hazinesini stisleyen onlarca destan
arasinda Ozellikle konusu, one siiriilen fikirleri
bakimindan incelenmeye deger ortak eserlerden
biridir.

Makalemizi Tiirkiye Tiirkcesine aktararak

Tiirk Diinyast ilim adamlarimin  dikkatlerine
sunan Saymm Abdurrahman Bagci' ya tesekkiir

ederim (A.D.).
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A SURVEY ON VARIANTS OF
"ARZU AND KAMBER" EPIC

Prof. Dr. Amangiil DURDIYEVA
Turkman Institute of National Writings
Head of Folklor e Department

ABSTRACT

Our folk stories which ar e works in Anonymous Turkish Folk Literatiire, have
change and evolution lines that continue time to time, geography to geogrophy.
Arzu and Kamber is one of our folk epics like Kamber and Asli, Ferhat and Sirin,
Tabir and Ziihre, Say at and Hemra.

This epic more or less changes by reflecting every geographies national
(local) characteristics in historical period. While it is becoming rich, it saves its
basic structure.

The variants of folk story named Arzu and Kamber, which are established in
Turkoman, Azerbaijan, Iraq (Kerkiik) and Anatolia, contains same plot and
heroes in general features. At the same time, it mentions collective conception of
the world.

in these variants, we can see some national originality and traditions -
customs of the countries clearly. it proves spirit and heart riches of Turkish
people.

Arzu and Kamber Epic is a work of collective folk culture of Turkish
communities. it is a very important literary inheritance through the works in
Turkoman / Oguz Folk Literatiire treasure which must be examined with ali sides.

Key Words:
Folk Culture, Folk Stories, Local Originality,
Love, Lyricism, Itinerant Subject
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AHAJIH3 BAPHAHTOB 2I10CA «AP3Y H KAMBEP»

MNpod. Amanryas [lypasiesa
Typemenucranckiit Hucrwryt Hamnonannuix Pyxomucei

PE3IOME

Y HAPOAMLIX 3NOCOB KAK NpoHiseicuiii HAPOIHON THOPKCKOH NHTCPaTYph
CYMICCTRYIOT 0CODCHNOCTH PAIRHTHE W HIMEHCHHS B IABHCHMOCTH OT PErHOMA
pacrpocTpanetis. «Apyy i Kambepo SBNACTCR HAPOAHBIM INOCOM HAPATY C
wKepes u Acns, e@apxan u Wapasee, «Taxup i 3yxpas, aCast 1 Xespan,

Jannuil anoc B npouccce HCTOPHYECKOND PRIBHTHR B KAMIAOM PErHoHe
CROErO  pacnpocTpadenus  oboratHn  cels, OTpaxas  PErHOHANBHBIC
OCOBEHIOCTH M B TO M BPEMA COXPANA CHOKD HAYATLHY IO CIPYKTYDY.

Bapuantit anoca «Apsy u Kambeps, sapmrchporannsie 8 TyprMeHncTane,
Asepbaitrsxane, Hpaxe (Kepxiok) 1 Anatoimn 1e TONLKO HECYT OINY # TY e
CTPYKTYPY H Fepoeh, HO B TOXE BpPeMA MOKAIHBANOT GIHIKOE JPYr X ApPYry
MHPOBOTPCHNE.

B yrux sapsantax HabmofmoTes HAHONATHO-KYALTYPHEE 0CoBeHHOCTH
BRIICYKA3AHHEIX CTPAH W OMWCHRIBACTCR JYXOBHOC W JAymceHoe OGoraTcrea
TIOPKCKHX HAPOJOB.

Onoc «Apyy wu  Kambepn, amnmoudiica npowiseacnsesm HapoaHoi
KYALTYPH TIOPKCKEX HAPOAOH H YKPAUIAKMH «COKPOBMIIHHIY? TYPKMEHCKO-
Ory3cKOfl HApPOANOR AMTEPATYPH, CCTHL ANTCPATYPHOE HACHCAHE, AOCTOHMOE
BCECTOPOHNETO HCCAELONANIA.

Kmouennie ciiosa:
Hapommas Ky msTypa, S00Ck, pErHoNATbHN 0CoGeHI0CTD,
moBORs, THPHER, NCPEXOAHAS TCMA
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TWO TYPES OF MODALITY AND THEIR
EXPRESSION IN AZERBAIJANI

Ass. Prof. Vugar SULTANZADE

Eastern Mediterranean Universitiy

ABSTRACT

in this article the author gives a new classification of tin-
guistic modality, according to vvhich two kinds of modality are
distinguished: obligatory (absoiutive) and facultative (option-
al). The obligatory modality is not different from the traditional
notion of modality and it is obligatory for ali sentences. The
facultative modality appears in such cases where a participant
in a situation expresses his/her relation to the corresponding
proposition. in the first part of the article the author describes
the differences between the mentioned kinds of modality. in
the second part ali means of expressing these types in
Azerbaijani are shown on the basis of concrete examples.

Key Words:
Obligatory Modality, Facultative Modality, Proposition,
Modal Frame, Azerbaijani
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The meaning structure of the sentence is
usually divided into the propositional
(proposition or dictum) and modal (modality or
modus) parts. Under the notion of proposition in
linguistics one understands the model of a real or
imagined situation which the sentence denotes.
"Modality is a cover term for devices which allow
speakers to express varying degrees of
commitment to, or belief in, a proposition"
(Saeed, 1997). According to Bally, modality is
the soul of the sentence; there is no sentence
without modality. He notes that it is possible to
create many sentences which have one dictum
(i.e. proposition) but varied modalities and every
modality can be represented by different language
tools (Balli, 1955).

in linguistics there are various classifications
of modality such as "objective and subjective
modalities", "de re and de dicto modalities"”, "
the modality of expressed fact and the modality of
fact expression" (Kasevich, Xrakovskiy, 1985),
"epistemic and deontic modalities" (Saeed,
1997). Along with these it is also possible to
classify the obligatory (absolutive) and
facultative (optional) modalities. The aim of the
paper is to describe these kinds of modality and to
show the differences betvveen them as applied to
Azerbaijani.

The obligatory modality reflects an operation
concerning the relation of speakers to their
speech, i.e. this kind of modality is not different
from the traditional notion of modality. it is based
semantically on the opposition of real and irreal
meanings. Under the notion of irreal meanings
(such as ability, suspicion, condition, wish...) we
understand hypothetical versions of the real
world. This approach derives from the works on
possible world semantics (Lewis 1973; 1976;
Hintikka 1980). Let's compare the following
examples:

(1) Teymur magin alib
Timur car buy-PAST
'"Timur has bought a car’

(2) Zannimca, Teymur magin alib
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opinion-my-to Timur car buy-PAST
Tn my opinion, Timur has bought a car’

(3) Teymurun masin almagina siibha ediram
Timur-GEN  car

do-PRES-I SING
T doubt that Timur has bought a car’

buy-INF-his-DAT doubt

Here the sentences (1) - (3) are arranged in a
row from the certainty to uncertainty of the truth
of the proposition. in (1), which describes the real
world, the speaker is sure of the fact that Timur
has bought a car. (2) and (3) represent
hypothetical versions of the real world: the
speaker assigns probability and suspicion,
respectively, to the fact. in these sentences
modality is marked by the expressions zannimcd
'in my opinion' and siibhd edirdm T doubt'.

We cali this kind of modality obligatory,
because modality is a certain feature of sentences,
where the speaker's relation, evaluation or
commitment to the proposition is marked in this
or another way.

Even in (1), where there are no special words
or grammatical forms expressing modality,
modality does exist. in this case the decisiveness
meaning of modality is realized. As this meaning
is neutral among modality meanings it has no
special marker, in other words it is marked by
grammatical zer o. To demonstrate that there is
modality in the above-mentioned example one
can add a corresponding modal word without
changing the meaning of the sentence; e.g.:

(1) a. Siibhasiz, Teymur masin alib
Doubt-less Timur car buy-PAST
'Doubtlessly, Timur has bought a car’

The meanings such as probability, suspicion
and others are not restricted to the sphere of
speakers. They can also pertain to one of the
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participants in the situation expressed by the
sentence. Cf.:

(4) Sdbindnin zidnnincd, Teymur masin alib
Sabina-GEN opinion-her-to Timur car buy-
PAST

‘In Sabina’s opinion, Timur has bought a car’

(5) Sébind Teymurun masin almagina siibhd
edir

Sabina Timur-GEN car buy-INF-his-DAT
doubt do-PRES

‘Sabina doubts that Timur has bought a car’

This kind of modality not-concerning the first
person is not obligatory, i.e. there are many
sentences without it. That’s why it is possible to
call this type of modality facultative modality.
Thus, facultative modality appears in such cases
where a situation participant expresses ‘“‘varying
degrees of commitment to, or belief in” the
corresponding proposition.

The “I” category as an important element of
language pragmatics also plays a principal role in
distinguishing  obligatory and facultative
modalities. The modal subject of obligatory
modality is the first person, but in facultative
modality it is mostly the second or third persons.
Again, obligatory and facultative modalities arise
respectively from relations of “I” (as well as “We”,
which contains “/”) and “non-I" to the proposition.
From this point of view the opposition between the
modalities is a pragmatic opposition rather than a
semantic one. However, it should be noted that in
the case of modal verbs the modal subject of
facultative modality can be the first person too
where the verb is not used in the present form; e.g.:

(5) a. Min Teymurun magin almasina siibhd
etdim

I Timur-GEN car buy-INF-his-DAT doubt do-
PAST-1 SING

‘I doubted that Timur had bought a car’

In such cases the first person is just a
participant of the described situation.

Obligatory modality exists in every sentence,

even in the cases where there is also facultative

modality. For instance, in (5) not only suspicion

but also decisiveness is expressed:

a) Sabina doubts that Timur has bought a car;
and

b) The speaker is sure of the fact (a).

Similarly, within one sentence we can meet
one and the same modal meaning, for instance,
probability meaning, twice. In such cases one of
the meanings relates to obligatory modality and
another concerns facultative modality; e.g.:

(6) Zannimcd, Sdbindya eld gélir ki, Teymur
masin alib

opinion-my-to Sabina-DAT like come-PRES
that Timur car buy-PAST

In my opinion, it seems to Sabina that Timur
has bought a car’

Here the speaker has a supposition not of the
fact that (S) Timur has bought a car, but of the
fact that Sabina supposes the fact (S).

Thus, we can designate obligatory modality as
an external modal frame, and facultative modality
as an internal modal frame. The external modal
frame embraces both the proposition and the
internal modal frame. We can illustrate it by the
following picture:

(In my opinion)

(it seems to Sabina)

(Timur has
bought a car)

Proposition

Internal modal frame

External modal frame
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The terms 'external modal frame' and
'internal modal frame' are used in Russian
linguistics as w eli. Yet the meanings which we
give to these terms are different. According to V.
Kasevich, the internal modal frame fixes the
relations within the proposition, i.e. between the
predicate and its arguments; e.g.:

(7) a. Ivan kitab1 qardasina vera bilar
'John can give the book to his brother'

b. Ivan kitab1 qardasina vermadir
'John must give the book to his brother'
(Kasevich 1988).

The external modal frame, on the other hand,
fixes the relationships betvveen the modal subject
(the source of evaluation) and the whole
proposition. Modal subjects correspond here
mostly to the speakers; e. g.:

(8) a. Manca, hami ¢ixib  gedib
'l think everyone has left'
b. Hammin ¢ixib getmasi lazimdir
It is necessary that everyone leave'
(Kasevich 1988).

Hovvever, it should be noticed that in (7 a) and
(7b) the modal subject is also the speaker as in
(8 a) and (8b). From this point of view w e relate
both of above-mentioned modal types to
obligatory modality, i.e. to the external modal
frame. The modal types differentiated by V.
Kasevich are not other than the classical de re and
de dicto types of modality.

Let us turn again to the problem of obligatory
and facultative modalities. Are there differene es
betvveen how they are expressed in language? in
Azerbaijani ali possible modality devices convey
obligatory modality. A part of them can also
express facultative modality. in other words,
there are no special means which convey only
facultative modality.

in the Azerbaijani language modality can be
expressed in three ways: lexico-grammatically,
morphologically and syntactically.
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I. Lexico-grammatical. in this case modality
is conveyed by special words. They can take two
positions in the sentence: the position of the
predicate and the parenthetical words.

The verb predicates express both obligatory
and facultative modalities. Cf:

(9) a. Man hammin c¢ixib getmasini
istardim

/ all-GEN go-out go-INF-his-ACC wish-FUT-
PAST-ISING

T wish everyone would leave'

b. Teymur haminin ¢ixib getmasini istardi
Timur all-GEN go-out go-INF-his-ACC wish-
FUT-PAST
'Timur wishes everyone would leave'

Noun predicates can express only obligatory
modality; e.g.:
(10) a. Hamimun ¢ixib getmasi lazimdir
all-GEN go-out go-INF-his necessary-is
'it is necessary that everyone leave'

b. Hamimin ¢ixib getmasi miimkiindiir
all-GEN go-out go-INF-his possible-is
'it is possible that everyone will leave'

Most  Azerbaijani grammarians relate
parenthetical words to a special part of speech
called modal words. They are divided into
different groups and express decisiveness,
suspicion, reference, ete. Only the reference
group, i.e. parenthetical words which indicate to
whom the proposition pertains, can express both
types of modality. Cf:

(11) a. Mand gora, Darvin nazariyyasinin
bu qismi dogrudur
I-DA T to Danvin theory- his-GEN this
part-it true-is
'To me, this part of Darvvin's theory is
true'

b. Timura gora, Darvin nazariyyasinin
bu qismi dogru deyil



Timur-DAT  to
this part-it true not

Daryvin  theory-his-GEN
'To Timur, this part of Darwin's theory is
not true'

An exception in this group is the affix -ca.
The affix can only be used with the first and
second persons; cf.:

(12) a.
qismi dogrudur
I-to Daryvin theory-his-GEN this part-it

Manca, Darvin nazariyyasinin bu

true-is
'To me, this part of Darvvin's theory is
true'

b. Size a, Darvin nazariyy asinin bu
qismi dogrudur
you-to Daryvin  theory-his-GEN his
part-it  true-is
'To you, this part of Darvvin's theory is

true'

c. Timurca, Darvin nazariyy asinin bu
qismi dogrudur
Timur-1 o

Daryvin  theory-his-GEN

this part-it  true-is
'To Timur, this part of Darvvin's theory

is true'

Other groups of parenthetical vvords express

only obligatory modality; e.g.:
(13) a. Albatta, Darvin ndzariyy asinin bu
qismi dogrudur
sure this

Daryvin  theory-his-GEN

part-it  true-is
'Sure, this part of Darvvin's theory is

true'

b. Balka da, Darvin nazariyy asinin bu
qismi dogrudur

probably Daryvin theory-his-GEN
this part-it true-is
'This part of Darvvin's theory is

probably true'
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I1. Morphological. in this case modality is
conveyed by the mood category, i.e. by the basic
indicative mood, optative mood, conditional
mood and other moods of the verb. Here is an
example of the mood paradigm in Azerbaijani:

(13) a. Teymur masin ald:
Timur car buy-PAST

'Timur bought a car'

b. Teymur masin alaydi
Timur car buy-OPT-PAST
T vvish Timur vvould buy a car’

c. Teymur masin alsa...
Timur car buy-COND
Tf Timur buy s a car...'

d. Teymur masin almali idi
Timur car buy-NEC PAST
'Timur had to buy a car'

e. Teymur masin alas1 idi
Timur car buy-NEC PAST
'Timur needed to buy a car'

Ali these verb moods, except the -as: (-dsi)
form, represent only obligatory modality. The
-ast (-dsi) form is also used for the expression of
facultative modality.

it should be noted that the imperative forms of
the verb, traditionally indicated vvithin the verb
moods, are in reality connected vvith the
communicative aspect of the sentence rather than

vvith its modal aspect.

ITI. Syntactical. Actually, there are tvvo
syntactical vvays. First, modality is conveyed by
parenthetical sentences. Both types of modality
can be expressed in this w ay; cf.:

(15) a. Mana ela galir ki, ham1 ¢ixib
gedib
I-DAT so that ali

come-PRES go-out

go-PAST
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'it seems to me that everyone has left'

b. Teymura ela galir ki, hami ¢ixib gedib

Timur-DAT so come-PRES that ali
go-out go-PAST

'it seems to Timur that everyone has left’

Second, some modality meanings such as
ability and probability can be expressed by
recessive constructions where on e of the
valencies of the verb is eliminated, for instance,
where the 2-valency verb gor- 'to see' is used as
a 1-valency verb; e.g.:

(16) Gozlarim goriir

eye-PL-my see-PRES
T can see'
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{KI KiP TURU VE ONLARIN AZERBAYCAN
TURKCESPNDE IFADE USULLERI

Doc¢. Dr. Vugar SULTANZADE

Dogu Akdeniz Universitesi

OZET

Miiellif dilbilimde kipligin yeni tasnifini vermistir. Bu tas-
nife gore, kipler zorunlu ve ihtiyari olarak ikiye ayriliyor.
Zorunlu kip anlayis1 konusanin, sdyledigi olguya miinasebeti-
ni bildiriyor. O, geleneksel kip anlayisindan farkli degil ve
biitiin climleler i¢in zorunludur, ihtiyari kiplere gelince, bun-
lar climlede bahsi gecen sahislardan birinin uygun onermeye
miinasebetini bildiriyor. Makalenin birinci boliimiinde miiel-
lif ad1 gecen kip tiirleri arasinda farklar1 ortaya koyuyor.
ikinci kisimda ise, somut Ornekler verilerek, bu tiirlerin
Azerbaycan Tiirkcesi'nde biitiin ifade usulleri gosteriliyor.

Anahtar Kelimeler:
Zorunlu Kip, ihtiyari Kip, Onerme, Kip Cergevesi,
Azerbaycan Tiirkgesi
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JABA THIA MOJAJIBHOCTH H UX BBIPAJKEHHA B
A3EPBAHIKAHCKOM SI3bIKE

Jow. Ap. Byrap Cyaraniane
Bocrouno-Cpeansesuomopernit Y unsepenrer

PE3IOME

B crathe  apTOp  AAET  HOBYIO  KABCCHOMKALMIO  JTHHTBHCTHMCCKOR
MOAATEHOCTH, COFJIACHO KOTOPOH PazanvAIOTCA B3 THNA MOIATEHOCTH;
obmmrensias u dukyastarssas.  [lowsTie ofwsaTensHoil  MOZATLHOCTH
BUPAKECT OTHOMEHHE FOBOPAIEre K Ckasanuomy. OHO HE OTAHHAETCR OT
TPARMIHOHHOIO NMONATHA MOTATLHOCTH W ABARCTCH obIaTensHONl JnR Beex
npeuokennil, CakyALTITHEMAR MOAATEHOCTE BCTPEYASTCR B TEX  CHYHANX,
KOTA2 B OPSUIOKCAHH BHPAKAIOTCA OTHOWICHHR YYACTHHKS ONHCANHOA
CHTYaUMH ¥ COOTBETCTBYIOWCH nponoskuuy. B nepsoit wacmn craten astop
BLIRBAACT PATIHYHA MEALY YKOIAMHBEMH THOaMH Mmogmasuoctn. Bo sropoi
HACTH HA OCHOBC KOHKPETHMX NPHMCPOB ONHCKMBAIOTCH Bee  cnocobhl
BLIPAKCHHA ITHX THNOB B Alcplai/okanckoM RIsIKe,

Kmwovuepsie caosa:
OOR3ATENLIAS MOARILHOCTS, PAKYILTATHIHAR MOLANLHOCTS,
MPONOIHIR, MOTATEHAS pamka, ajepbainxanckril A3mK
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"ACMAK VE ACILMAK"
UZERINE

Mustafa BALCI

Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii

OZET

Bu yazi, klasik Tirk edebiyati uzmanlarindan biri olan mer-
hum Mehmed Cavugoglu'nun Divanlar Arasinda adli kitabinin
ikinci baskisi dolayisiyla kaleme alinmistir. Yazida kisaca Cavu-
soglu ve bu kitabi1 hakkinda bilgiler verilip, kitaptaki bir yazisi tar-
tisiimaktadir,

"Acmak ve Acilmak" baslikli yazida NefTnin bir beytinde ge-
cen "ag-"fiilinin gegisli-gecissiz olma 6zelligi lizerine Cavugog-
lu'nun gériigleri degerlendirilmis ve séz konusu beytin Cavugog-
iu'ndan farkll olarak da anlagilabilecedi lizerinde durulmusgtur.

Anahtar Kelimeler:
Klasik Tiirk Edebiyati, Divan, A¢mak, A¢ilmak,
Gegisli-Gegissiz Fiil, Mehmed Cavusoglu
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GIRIS

Eski Tiirk edebiyati sahasinda tilkemizin Ali Ni-
had Tarlan'dan sonra yetistirmis oldugu en 6nem-
li isimlerden biri de Mehmed Cavusoglu'dur. Ho-
cas1 Tarlan'dan tevariis etmis oldugu derin, tem-
kinli ve zevkli bakis agisiyla eski edebiyatimizin
zenginligini yeni nesillere aktaran Cavusoglu,
6limiine kadar artarak devam eden bir cehd ve
heyecanla birgok divanin ve bir mesnevinin ilmi
nesrini ger¢eklestirmis ve ¢ok kiymetli makaleler
kaleme almigtir. Hocanin Amri, Hayreti, Heldki,
Uskiidarli tshak Celebi, Yahya Bey ve Zati divan-
lar1 gibi ¢ok kiymetli ilm1nesirleri yaninda, gesit-
li dergilerde yaymlamis oldugu makalelerini bir
arada veren Divanlar Arasinda adli degerli bir
eseri daha bulunmaktadir.

Divanlar Arasinda, 1981 yilinda Umran Ya-
yinlar1 tarafindan yaymlanmis, iki boéliimden iba-
ret 133 sayfalik bir kitaptir. Kitabin birinci bolii-
mii "Divanlar Arasinda" baslig:1 altinda, klasik
edebiyatimizla ilgili on bes makaleden olusur.
"insanlar ve Kitaplar" baglikli ikinci boliim ise
daha ¢ok, hatirat ve kitap tanitimlarini ihtiva eden
alt1 yazidan ibarettir.

Bir zamanlar elden ele dolagan ve ¢ok okunan
eserin, uzun siiredir piyasada bulunmayis1 biiyiik
bir eksiklikti. Ak¢ag yayinlar1 bdyle bir durumu
fark etmis olacak ki, kitabin ikinci baskisini bazi
degisikliklerle yeniden yayimladi (Cavusoglu,
1998).

Yeni baskisinda, birinci baskinin ikinci bolii-
miindeki "Kiiltiir, Kitap ve Dahas1", "Bes Sehiri
Okurken" ve "Tarik Bugra'nin Hikayeleri" bas-
liklarini tastyan yazilara yer verilmezken; "Divan
Siirinin Serhine Dair" ve "A¢mak ve Acilmak"
isimli iki yeni yazi eklenmistir.

Kitaba yayinevi tarafindan bir de "Sunus" ya-
zis1 konulmustur. Bu yazida, hocanin klasik ede-
biyatimizin metin serhi ve edebiyat tarihi alanlar
ile ilgilendigi belirtilmekte, eserlerinin adlar1 ve-
rildikten sonra, hocast Ali Nihad Tarlan'in yonte-
mini bir adim daha ileriye gétiirdiigti ifade edil-
mektedir. Daha sonra Cavusoglu'nun bilgi biriki-
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mi ve genis kesimlere ulagma gayretiyle meslek-
taslarindan ayrildigi; bu yiizden liimiinden sonra
ardindan yazilan yazilarda degisik entelektiiel
cevreler tarafindan 6vgiiyle sz edilen ilim adam-
larmdan biri oldugu dile getirilmektedir.

Estetik goriintii bakimimdan elimizdeki bu
baskinin birinci hamur kagida basilmis olmasina
ragmen, birinci baskinin hayli gerisinde oldu-
gunu, bastan savma ve 6zensiz hazirlandigini; ka-
pagin zevksiz bir dizayn ile sunuldugunu (kapak-
taki minyatiirler, ciddi bir renk ayrimi1 yapilmadi-
81 i¢in flu bir goriintii ile bogulmustur) belirttik-
ten sonra, szii yeni baskida yer alan "Ag¢mak ve
Acilmak" baglikli yaziya getirmek istiyorum.

"Acmak ve A¢ilmak" isimli yazi, bir beytin o
zamana kadar yanlis anlasildigini ve aslinda nasil
anlagilmasi gerektigini ortaya koymasi bakimin-
dan ilging.

Merhum Cavusoglu, Nef i'nin:

Esdi nesim-i ne vb ahar acildi giiller subh-
dem

Acsin bizim de gonliimiiz siki meded sun
ciani-1 cem

(Cavusoglu, 1998)
beytindeki ag- fiilinin gegisli bir fiil oldugunu ve
mutlaka nesne almasi1 gerektigini sdyliiyor. Dola-
yisiyla gonliimiiz kelimesinin 6zne degil nesne
olmasi gerektigini iddia ediyor. Yani bu beyit, ho-
camiza gore "Sabahleyin ilkbahar yeli esti giiller
acildi; bizim gonlimiiz de agilsin, nes'elensin,
aman saki Cem'in kadehini sun" seklinde degil
de; "Sabahleyin ilkbahar yeli esti giiller agildy;
yetis sdki Cem'in kadehini (sarab kasesini) sun
bahar yeli esip giillerin agildig1 gibi, sarap da bi-
zim gonliimiizii agsin" seklinde anlagilmalidir.

Burada, a¢- fiilinin anlam hevengine geg¢me-
den de edatinin siirde durdugu yer ile merhum
hocanin giiniimiiz diliyle nesre ¢evirdigi sekilde-
ki yere dikkat ¢gekmek istiyorum. Nef 1, A¢sin bi-
zim de gonliimiiz derken, Cavusoglu de edatinin
yerini degistiriyor; sarap da bizim gonliimiizii
acsin diyor. Sayet dyle olsaydi, siirin aslinda de
edat1 cAni-1 cem'den sonra gelmesi gerekirdi. Bu
de edat siirin aslindaki kullanimiyla daha 6nceki



bir agma/agilma eylemine bizi gétiiriiyor. Yani
giillerin agilmasina.

Burada giillerin a¢ilma sekline bakmamiz ge-
rekiyor. Sairin kurguladig:1 alemde ilkbahar yeli
esince giiller agiltyor. Yalniz burada giillerin ag1l-
masi, ilkbahar yeli marifetiyle olmuyor. Giiller
kendiliginden agiliyor. Yani bir elin kapry1 agma-
s1 gibi degil. Dolayisiyla ilkbahar yeli ile giillerin
acgmasi/agilmasi arasindaki etkilesim birebir de-
gil, dolayldir. Giiller, agilmak fiilinin 6znesidir,
nesnesi degil, ikinci misradaki "Ac¢sin bizim de
gonliimiiz" s6z obegindeki de edat1 bizi giillerin
acilmasina gotiiriir. Sair giillerle goniil arasinda
bir benzerlik kurmakta ve giillerin a¢ildig1 gibi bi-
zim de gonliimiiz a¢sin demektedir. Sert bir riiz-
gar estiginde tizeri Ortiilii olan bir seyin Ortiistiniin
acilmasi gibi degildir giillerin agilmasi. Son 6r-
nekte riizgar 6zne, 'Ortiilii sey' ise nesnedir. Dola-
yistyla fiil edilgendir. Giillerin agilmasinda ise fi-
il doniisliidiir.

ikinci misradaki de edat: bizi giillere gotiirii-
yorsa buradaki ag- fiilinin de doniislii olmas1 ge-
rekmektedir. Zaten merhum hocamiz, ag- fiilinin
gecisli bir fiil oldugunu ve mutlaka nesne istedigi
goriisiinden yola ¢ikarak yukaridaki sonuca ulas-
mis.

Acaba ag- fiili her zaman nesne ister mi?
Tiirkge Sozliik'te ag- fiilinin yirmi {i¢ anlami ve-
rilmis ve hepsi de gecisli, nesne istiyor (7DK,
1988). D. Mehmed Dogan'in Biiyiik Tiirk¢e Soz-
liik'imde ise, agiklamanin bagina [g./i 7] ibaresi
konmus ve fiilin yirmi anlami verilmis. Bu yirmi
anlamin on yedincisi soyle: "Berrak ve bulutsuz
hale gelmek: Hava agt1." Burada a¢- fiili gecisli
degildir ve nesne almaz (Dogan, 1994).

Ornekleriyle Tiirk¢e Sozliikte ise, ac- fiili igin
yirmi dort anlam verilmis. 17. anlami1 "Yaprak-
lanmak, ¢iceklenmek"tir. 18. anlami ise "Berrak
ve bulutsuz olmak. Hava ac¢ii." seklindedir (MEB,
1995).

Seyfettin Altayli'nin hazirladigi Azerbaycan
Tiirkgesi Sozliigii'nde ise ag- fiili igin yirmi anlam
verilmis. Seyfettin Altayli'nin ag- fiiline verdigi
on dordiincii anlam sdyle: "¢igeklenmek, yaprak-
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lanmak" (Altayl:, 1994). Dikkat edilirse Altay-
li'nin, MEB'nin ve M. Dogan'in -Her ne kadar
aciklamanin basina [g.li f.] ibaresini koysa da-
sozliiklerinde yer alan ve yukarida zikredilen fiil-
lerin anlamlar1 verilirken ag¢iklamada kullanilan
fiiller nesne almazlar. Yani ag- fiili bu anlamla-
riyla kullanilirken dontglidiir; gecisli degildir.
Bir sarkida,

"Cigekler ac¢sin
Bocekler 6tsiin"
denildigi, bir manide de:
"Pencerede perde ben
Yeni diistiim derde ben
Ac¢mamis gonca giiliim
Ne ¢iiriiyem yerde ben"
(Akalin, 1972)

seklinde bu fiilin kullanimi mevcuttur.
Namik Kemal "Vaveyla" siirinde:

"Feminin rengi aksedip tenine
Yeni agmis giile miséal olmus
tn'itafiyla bak ne al olmus
Serv-i simin safali gerdenine"
(Akyiiz, 1986)

demektedir.
Ayrica, bu fiili Yahya Kemal:

"Cennette bugiin giilleri agmis goriiriiz de
Hala o kiz1l hatira titrer goziimiizde"

"Hafiz'in kabri olan bahgede bir giil varmis

Yeniden her giin acarmis kanayan rengiyle"
ve

"Ve serin serviler altinda kalan kabrinde

Her seher bir giil acar her gece bir biilbiil
oter."

(Yahya Kemal, 1987)

sekillerinde kullanmistir. Biitiin bu 6rneklerde de

gorildiigi gibi, ac- fiili, MEB'nin ve Seyfettin
Altayli'nin sozliiglinde "ciceklenmek, yapraklan-
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mak" seklinde ifade edilen anlamda kullanilmis-
tir.

Bir fiilin bu sekildeki durumuna dair bir bilgi-
ye, ulasabildigimiz gramer kitaplarinda rastlaya-
madik (Muharrem Ergin, Tahsin Banguoglu, Ka-
ya Bilgegil, Haydar Ediskun, Hikmet Dizdaroglu).
Necmettin Haciemin- oglu'nun Yap: Bakimindan
Tiirk Dilinde Fiiller isimli eserinde, "ek almasina
ragmen manasi degismeyen" fiiller verilmis (Ha-
cieminoglu, 1993); ancak orada da Karahanh ve
Harezm Tiirkgelerinden 6rnekler mevcut. Tiirkiye
Tiirkcesine ait bir 6rnege rastlayamadik. Haydar
Ediskun Tiirk Dil Bilgisi kitabinda, "Dontisli cati-
1 fiiller, etken catili fiillerden tiiretilen fiillerdir,
yani dilimizde kok durumunda doniisli ¢atili fiil
yoktur" (Ediskun, 1988) demektedir. Halbuki,
Tirk dilinde kok durumunda doniislii ¢atili fiil
vardir, biiyii-, kok (Cennet baginin giilleri / Kokar
Allah deyu deyu) fiilleri gibi a¢- fiili de baz1 du-
rumlarda doniislii olabilmektedir.

Cavusoglu'nun iizerinde durdugu beyite do-
necek olursak, Nef 1'nin birinci misrada kullandi-
&1 "acild1 giiller subhdem" s6z &begindeki acil-
fiili anlam itibariyle iist misrada gegen "agsim bi-
zim de gonliimiiz"deki a¢- fiili ile aynidir. Bura-
daki acil- fiili edilgen degil, doniisliidiir ve nesne
almaz. Fiillerin yapis1 farkli olsa da ifade ettigi
anlam aynidir. Sairin birinci misrada agil- fiilini,
ikinci misrada a¢- fiilini kullanmasi vezin endise-
sinden olmalidir.
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Sair ilkbahar yelinin esmesiyle birlikte, agma
/ agilma vaktinin geldigini anlayip acilan giil ile
gonlii arasinda bir benzerlik kuruyor, ilkbahar ye-
li giillerin acilmasina adeta

Harun Tolasa, giiliin agilmas: ile ilgili miisa-
hede, telakki ve inanislar1 su climleleriyle ifade
eder: "Ac¢ilmast bash basina bir hadisedir; baha-
rin geldigine, tabiati ¢ikip gezme, eglenme vakti-
nin basladigina isarettir. Bu agilma bir nege ve
stirtir mandsint da tasir. Ve bazen "Cak-i giribdan
etmek veya giilmek" seklinde de yorumlanir."
(Tolasa, 1973)

Merhum Tolasa'nin verdigi bu bilgilerden de,
klasik edebiyat gelenegimiz igerisinde giiliin ag-
mast ve agilmasi; nese ve siiriir anlamina geldigi
icin gonliin giile benzetilip bunun insani bir du-
rum olduguna telmih yapildig: diistiniilebilir.

Nef 1'nin misrain1 merhum Cavus oglu'nun
sOyledigi gibi de anlamak belki miimkiindii; 1akin
de edat1 bizi ister istemez, bir onceki agan / agilan
seye gotlirmektedir. Bir 6nceki de acil- eylemini
kendi kendine ortaya koyduguna gore -seher yeli-
nin zorlamasi sonucu bir anda olmuyor agilma ey-
lemi-, asagidaki a¢- fiilini gegisli degil, doniislii
anlamiyla kabul etmek daha dogru olur.

Kitabin yeniden yayinlanmasi ve bize bdyle
bir zihin egzersizi yaptirmasi dolayisiyla merhum
Cavusoglu'nu rahmetle yad ediyoruz.
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ON "ACMAK VE ACILMAK

Mustafa BALCI
Gazi University, Institute ofSocial Sciences

ABSTRACT

This article has been vvritten in relation to the of second edition of
"Divanlar Arasinda", which is a book of deceased Mehmed
Cavusoglu, one of the Classical Turkish Literatiire specialists. in the
paper, brief information about Mehmed Cavusoglu and his book has

been given, and one of his articles in the book has been discussed.

in the article, titled as "Ag¢mak ve A¢ilmak", Cavusoglu's thoughts
on transiti ve - intransitive feature of "ag¢-" verb, which existed in a
couplet of Nef 1, has been evaluated and it has been asserted that they

could be understood in a different way, as well.

Key Words:
Classical Turkish Literatiire, Divan, A¢mak,
Acilmak, Transitive-Intransitive Verbs,

Mehmed Cavusoglu



Ob «OTKPBIBATH H OTKPBIBATLCS»

Mycrada Baapsn
Yuupsepeurer Man
HucmimyT OGmecTrensx Hayx

PE3IOME

Jaiias CTATRA HANMCANA B CBAZH CO BTOPEIM BMITYCKOM KIHEH
«Cpeann Jlusasosy 0a#0r0 W3 BEUIAIOHIAXCA CNEUMANNCTOR TYPEUKOH
KIACCHKH nokofinoro Mexmeaa Hasymorny. B craree nama sparsas
uipopyauna o Hasymormy W ero KHHTE, & Takke aHAIHINPYCTCR CTATLA
W3 JAHHON KiHrH,

B crathe nox nazsanwes «OTKPRBATE B OTKPMIATLCAY B ABYCTHIINA
Hedn ananmmanpyioTes msrnais Yasyinorny acarensio nepexomiocTi
WA XC HCOCPCXOHOCTH FNANOMA «dqy ~0TKpuiBaTe, B wactHocTH W3
AAHWOTO ABYCTHILAA MOTYT GBITL CACTAHK BMBOIM, PEUTHYAIOLINMECE OT
marnaaos Yaeyworny,

Kiouensie criona:
Typesikas knaccuka, AMBAH, OTKPHBATE, OTKPMBATHCH,
nepexonnLi-enepexomstii rnaron, Mexsmen Hasyworay
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The contents of the ariicles to be published in BILIG are to include;

Those that are based on an original research which contribute knowlegde and scientific
information in its area.

Those that bring forth new uiews and perspectives on previously written scholarly works
based on extensive research and resources.

Those that are the resultfs) of studies / researches executed by well reputed individuals and
research groups in the Turkish World on contract basis.

Those that inform/announce briefly about new/original works, ariicles, indiviuals and activ-
ities related to the Turkish World.

in orderfor any article to be published in BILIG , it should not have been previously published
or accepted to be published elsewhere. papers presented at a conference or symposium may be
accepted for publication ifstated so beforehand.



EVALUATION OF ARTICLES

The articles forwvarded to be published in BILIG arefirst studied by the Editorial Board in
uietv of the journal's  objectives, subject matter, rules and regulations in 1vriting. Those that are
found acceptable are then sent to two referees who are authoriiies in theirfieldfor scientific eval-
uation.  Referee reports are confidential and safe-keptforfive years. in case one referee report is
negative and one is favourable , the article may be sent to a third referee for re-eualuation.

The authors of the articles are to consider the criticisms, suggestions and correciions of the
editorial board and rveferees. If they are in disagreement vith the editorial board andlor the ref-
erees, they are entitled to counterpresent  their viervs andjusiifications. Only the original copy of
the unaccepted articles may be  returned upon reauest.

The royalty rights of the accepted articles are considered transferred to the AhmetYesevi Uni-
verslty Foundation. However the ouerall responsibility for the published articles belongs to the

author of the article.  Cuotationsfrom articles including pictures are permitted duringfuU reference
to the articles.

Pay ments to the authors and referees for their contribudions are made within one month of
publicaiion.The amounts of pay ments are determined by the Editorial Board subject to the ap-
proval by the  Board ofManagers.

THE LANGUAGE OF THE JOURNAL

Tiirkive  Turkish is the language of the Journal.. Articles presented in other Turkish dialects
may be evaluated after they are translated into Tiirkive Turkish if necessary.

Abstracts in English and Russian along with Turkish are giuenfor each article published in
BILIG.

WRITING RULES

The Structure of the Articles

in general thefollowing are to be observed in writing the articles for BILIG:

1. Title of the Article

2. Name(s) and address(es) of the author(s) . (Ali in Latin letters.Names and surnames are
in capital letters. Addresses in  normal italic letters)

3. Abstracts (with key words)

4. Each article is to begin with an introductory section stating the purpose, scope and meth-
ods utilised; and should continue with main section to include data, observations, views, com-

ments and discussions (pros and cons) and should end with a final section to include important
results and,  conclusion.

5. Acknowledgements (if necessary)
6. List of references.
7. Title and abstract in English (as in Turkish Abstract)

8. Title and abstract in Russian (as in Turkish Abstract)



TITLE

Should state the subject clearly.Should not exceed 12 words and should be capitalised in
bold.

ABSTRACT

Should not exceed 250 words.lt should be written in a clear, concise and complete way to re-
flect the purpose and conclusion of the study so that it could be re-published separately frorn oth-
er parts of the article. The summary with its title should be writen in italics. Within abstract no
references andformulae should o be given. At least 3, maximum 8 key words should be given at
the bottom of the abstracts after a double space.

MAIN SECTION

Articles should be ritten in computer 10 points (Times New Roman or similar  other charac-
ters with double space onA4 (29.7*21 cms)papers. 3cms margins should be left on both ends of
thepages. Pages should be numbered. Each article should be composed of at leastfive thousands

and maximum ten thousands 1vords.

SUB-SECTIONS

in order to provide an orderly transition of information and ideas of the main text and to de-
termine  a clear structure of the article other sub-titles may be usedfor different sections and parts
of the article.

Main Heading: These can. be usedfor the summary , sections of the main text, acknowl-
edgement (if any), references and appendice (f any). THESE HEADINGS SHOULD BE CAPI-
TALISED.

Interval Headings : should be in bold; only thefirst letters of each word should be in-
capital. At the end of each Interval Heading a new paragraph should be started.

Sub-headings : should be in bold;, only thefirst letter of thefirst word should be in
capital and the writing should coniinue on the same iine after a colon (:).

FIGURES AND TABLES

Figures should be drawn on transparent or white paper in ink so as not to cause problems
inprinting or reducing in size. Each figiire should be on a separatepage and should be numbered

with a capiion of the title in Turkishfirst and English below it.

Tables should also be numbered. it should have the title in Turkishfirst and English below
it. The titles of thefigures and tables  should be clear and concise. Thefirst letters of each word
should be capitalised. When necessary footnotes and acronyms should be below the captions.

PICTURES

Should be on highly contrasted photo papers.Rules forfigures and tables are appliedfor pic-
tures as well. in special cases colored-pictures may be printed.


http://words.lt

The number of pages for figures, tables and pictures should not exceed ten pages. Authors
having the necessary technical faciUties rn.au themselves insert the relatedfigures, drawings and
pictures into the text. Those without any technical faciUties will leave the proportional sizes of
empty spacefor pictures 1vithin the text numbering them.

Stating the Source within the Text :

The following examples should be observed when giving the source within the text. Sources
will not be given asfootnotes.

a. Cuoting a single or multi-authored source; first the last name of the author is written and
then the date is 1vritten in parenthesis as shown in the example.
.................. Kéksoy (1998)

................. Some authors (Bilgegil, 1970; Kaplan, 1974; Aktas, 1990)

b. When multi-authored sources are mentioned , the name of first author is writtenfor oth-
ers (etol) is added.

......................... Ipekten,etal, (1975).

Full reference including ali the names should be given in the list of references at the end of

the article.

c. If an unreachable source is auoted within the textfrom an available source it should be in-
dicated asfollovjs

....................... Kopriilii (1911: in Celik 1998)

d. Personal Communications can be indicated by giving the last name(s), the date(s) but full
references should be stated at the end of the article.

LIST OF REFENCES
a. For periodicals

The name(s) of author (s), date, the title of the article, the name of the periodical in full, vol-
ume #issue# and page numbers should be quoted.

b. For submitted papers at conferences and /or symposiums:

The name(s) of author(s) , the date, the title of the paper(s), the name/title of the confer-
ence / symposium, editor(s), publishing company, volume number, place of organization and page
number should be indicated.

c. For books

The name(s) of author(s) , the date, the title of the book (first letters capitalised) publishing
company, , the city where it was published , number of pages should be specified.


http://rn.au

d. For reports, theses and dissertations

The name(s) ofauthor(s), the date, the iitle of the theses or report, name of the institution or
university, archiues number, published or unpublished should be specifred.

HOW TO FORWARD THE ARTICLES

The articles duly prepared in accordance with the principles setforth on theforegoing pages
are to be sent in three copies (one original, two copiedforms) to BILIG for publication to the ad-
dress given belowv. The last correctedfair copies in diskets and originalfigures are to reach BILIG

within not later than one month. Minor editting and re-arrangements  may be done by the editor-
ial board.

CORRESPONDENCE ADDRESS:
Bilig Dergisi Editorliigii

Ahmet  Yeseui  Universitesi
Miitevelli  Heyet Bagskanlig

Taskent Caddesi, [0.sok. No: 30
06430 Bahgelievier, Ankara-Tiirkiye

Te: (0312)215 22 06
Fax: (0312)215 22 09

e-mail : bilig @ yesevi.edu.tr
http  : il www.yesevi.edu.tr/bilig
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BiLiG/YAYIN iLKELERI

Bilig bahar, yaz,sonbahar, kis olmak iizere yilda dort say1 yayimlanir. Her yilin sonun-
da derginin yillik dizini ¢ikarilir; Yayin Kurulu tarafindan belirlenecek kiitiiphanelere,
uluslararasi endeks kurumlarina ve abonelere -yayimlandigi tarihten itibaren bir ay ice-
risinde- gonderilir.

AMAC
Bilig'in yayim amaci;
» Tiirk diinyasinin kiiltiir zenginliklerini, tarihi ve giincel ger¢eklerini bilimsel Ol¢iiler ige-
risinde ortaya koymak;

» Tiirk diinyasina ilgi duyan, bu konuda fikir iireten uzman ve bilim adamlarina ulas-
mak;

* Tiirk diinyasi ile ilgili olarak, uluslararasi diizeyde yapilan bilimsel ¢aligmalar: izlemek,
bunlari ilgili bilim adamlarina, uzmanlara ve ilgili kamuoyuna duyurmak;

tir.

KONU

Bilig, Tiirk diinyasinin sosyal bilimler dergisidir. Bilig'de yayimlanacak yazilar sosyal bi-
limler alani ile ilgili konular basta olmak iizere, Tiirk diinyasinin tarihi ve giincel prob-
lemlerini ortaya koyan, bu problemlere ¢6ziim 6nerileri igeren yazilar olmalidir.

MUHTEVA

Bilig'e gonderilecek yazilarda;
* Alaninda bir boslugu dolduracak; arastirmaya dayali 6zgiin makale,

* Daha once yazilmis yaz1 ve ¢alismalari zengin bir kaynakc¢aya dayanarak degerlendiren,
elestiren ve bu konuda yeni ve dikkate deger goriisler ortaya koyan arastirma ve incele-
me yazisl,

» Tiirk Diinyasi ile ilgili konularda eser ve ¢alismalariyla taninmis kisi ve gruplara anlag-
mal1 olarak yaptirtlacak arastirma,

 Tirk Diinyasi ile ilgili eser, yazi, sahsiyet ve yeni faaliyetleri tanitan, duyuran, haber ve-
ren kisa yazilar,

olma ozelligi aranir.

Arastirma ve inceleme yazilarinin Bilig'de yayimlanabilmesi i¢cin daha 6nce bir baska ya-
yin organinda yayimlanmamis veya yayimlanmak {izere kabul edilmemis olmas1 gerekir.
Daha once bir bilimsel kongrede sunulmus tebligler, bu durumu belirtmek sartiyla yayima
kabul edilebilir.



YAZILARIN DEGERLENDIRILMESI

Bilig'de yayimlanmak iizere gonderilen yazilar 6nce amacg, konu, muhteva, sunus tarzi ve
yazim kurallarina uygunluk yonlerinden Yayin Kurulu'nca incelenir. Bu yonleriyle uygun
bulunanlar, bilimsel bakimdan degerlendirilmek iizere, alaninda eser ve c¢alismalariyla
taninmis iki hakeme gonderilir. Hakem raporlar1 gizlidir ve 5 yil siireyle saklanir. Hakem
raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi ii¢clincii bir hakeme gon-
derilebilir.

Yazarlar, hakem ve Yayin Kurulu'nun elestiri, 6neri ve diizeltmelerini dikkate almak zo-
rundadirlar. Katilmadiklari hususlar oldugunda bunlar1 ayr1 bir sayfada, gerekgeleri ile
birlikte agiklama hakkina da sahiptirler. Yayima kabul edilmeyen yazilarin yalnizca birin-
ci niishalar1 istek halinde yazarlarina iade edilir.

Bilig'de yayimlanmas1 kabul edilen yazilarin te'lif hakk1 Ahmet Yesevi Universitesine
Yardim Vakfi'na devredilmis sayilir.

Yayimlanan yazilardaki goriislerin sorumlulugu yazarlarina aittir. Yazi ve fotograflar,
kaynak gosterilerek alint1 yapilabilir.

Yayimlanmasi kararlastirilan yazilarin yazarlarina ve hakemlerine, te'lif ve inceleme iic-
reti, yayim tarihinden itibaren 1 ay igerisinde O6denir. Ucret miktar1 Yaymn Kurulu'nun
Onerisi lizerine Yonetim Kurulu'neca belirlenir.

YAZIM DiLi

Bilig'in yazim dili Tiirkiye Tiirk¢esi'dir. Ancak her sayida derginin ligte bir oranini geg-
meyecek sekilde Ingilizce yazilara da yer verilebilir. Tiirkiye Tiirk¢esi disindaki Tiirk leh-
celerinde hazirlanmis yazilar, gerektigi takdirde Yaymm Kurulu'nun karari ile Tirkiye
Tiirk¢esi'ne aktarildiktan sonra degerlendirilir.

Yayimlanacak yazilarin Tiirkge dzetlerinin yanisira Ingilizce ve Rusga 6zetleri de verilir.

YAZIM KURALLARI
Makalenin Yapisi

Makalenin genel olarak asagida belirtilen diizene goére sunulmasina 6zen gosterilmelidir:

1) Baslik
2) Yazar ad(far)1 ve adres(ler)i

{Hepsi Latin/Tiirk harfleriyle olmak iizere yazar adlari, soyadi biiyiik harflerle olmak
tizere koyu karakterde, adresler normal italik karakterde)

3) Ozet {anahtar kelimeler eklenerek)

4) Makale, c¢alismanin amag, kapsam, caligma yontemlerini belirten bir giris boliimiiyle
baslamali; veriler, gozlemler, goriisler, yorumlar, tartigmalar., gibi ara ve alt boliimlerle
devam etmeli; ve nihayet tartisma ve sonucglar {veya sonuglar ve tartismalar) bolimiiyle
son bulmalidir.



5) Katki belirtme {gerekiyor ise)

6) Kaynaklar Dizini

7) Ingilizce baslik ve Ingilizce Ozet {Tiirkce ozette oldugu gibi)
8) Rusca baslik ve Rusga Ozet {Tiirkce ézette oldugu gibi)

Bashk

Konuyu en iyi sekilde belirtmeli, 12 kelimeyi gegmemeli, tamami1 biiyiik harflerle ve bold
olarak yazilmalidir.

Ozet

250 kelimeyi gegmeyecek sekilde ve yayinin diger boliimlerinden ayri olarak yayimlana-
bilecek diizeyde yazilmis, yazinin tiimiinii en kisa, 6z bi¢imde {ézellikle ¢alismanin ama-
cint ve sonucunu) yansitacak nitelikte olmalidir. Ozetin baslig1 ve metin kismi italik ka-
rakterle yazilmalidir. Ozet iginde, yararlanilan kaynaklara, sekil, gizelge ve esitlik numa-
ralarina deginilmemelidir. Ozetin altinda bir satir bosluk birakilarak en az 3, en ¢ok 8
anahtar kelime verilmelidir.

Ana Metin

Makale, A4 boyutunda (29.7x21 cm.) kagitlarin iizerine bilgisayarda 1,5 satir aralikla ve
10 punto {Times New Roman veya benzer bir yazi karakteri ile) yazilmalidir. Sayfa kenar-
larinda 3'er cm. bosluk birakilmali ve sayfalar numaralandirilmalidir. Yazilar en az bes-
bin, en ¢ok onbin civarinda kelimeden olusmalidir.

Bolim Bashklar:

Makalenin yapisini belirlemek ve ana metinde diizenli bir bilgi aktarimi saglamak iize-
re yazida ana, ara ve alt bashiklar kullanilabilir. Basliklara numara veya harf veril-
memelidir.

Ana Bashiklar: Bunlar, sira ile 6zet, ana metnin boliimleri, tesekkiir (varsa), kaynakga,
ekler (varsa)'den olusmaktadir. ANA BASLIKLAR BUYUK HARFLERLE YAZILMALIDIR.

Ara Bashklar: Tamami koyu olarak yazilacak; ancak, her kelimenin ilk harfi biiyiik ola-
cak, baslik sonunda satirbasi yapilacaktir.

Alt Bashklar: Tamami koyu olarak yazilacak; ancak, ilk kelimenin birinci harfi biiyiik
olacak, baslik sonuna iki nokta (iist liste) konularak yaziya ayni satirdan devam edile-
cektir.

Sekiller ve cizelgeler

Sekiller, kiiciiltmede ve basimda sorun yaratmamak i¢in siyah miirekkep ile, diizgiin ve
yeterli ¢izgi kalinliginda aydinger veya beyaz kagida c¢izilmelidir. Her sekil ayr1 bir sayfa-
da olmalidir. Sekiller 1 (bir)'den baslayarak ayrica numaralandirilmali ve her seklin alti-
na basligiyla birlikte 6nce Tiirkge, sonra Ingilizce olarak yazilmalidir.



Cizelgeler de sekiller gibi, 1 (bir)'den baslayarak ayrica numaralandirilmak ve her cizel-
genin iistiine bashigiyla birlikte once Tiirkge, sonra Ingilizce olarak yazilmalidir. Sekil ve
cizelgelerin basliklari, kisa ve 6z olarak secilmeli ve her kelimenin ilk harfi biiyiik, diger-
leri kii¢lik harflerle yazilmalidir. Gerekli durumlarda agiklayici dipnotlara veya kisaltma-
lara sekil ve cizelgelerin hemen altinda yer verilmelidir.

Resimler

Parlak, sert {yiiksek kontrastly) fotograf kagidina basilmalidir. Ayrica sekiller i¢in verilen
kurallara uyulmalidir. Ozel kosullarda renkli resim baskis1 yapilabilecektir.

Sekil, cizelge ve resimler toplam 10 sayfayr agsmamalidir. Teknik imkana sahip yazarlar,
sekil, cizelge ve resimleri aynen basilabilecek nitelikte olmak sart1 ile metin igindeki yer-
lerine yerlestirebilirler. Bu imkéna sahip olmayanlar, bunlar i¢in metin iginde ayni boyut-
ta bosluk birakarak i¢ine sekil, ¢izelge veya resim mamalarini yazarlar.

Metin i¢inde Kaynak Verme

Metin i¢inde kaynak vermede asagidaki O6rneklere uyulmali, kesinlikle dipnot seklinde
kaynak gosterilmemelidir:

a) Metin icinde tek yazarli kaynaklara deginme yapilirken, asagidaki 6rneklerde oldugu
gibi, Once arastiricinin soyadi, sonra parantez i¢inde yayim tarihi verilir.

... Koksoy (1998)
... Bazi arastirmacilar (Bilgegil, 1970; Kaplari, 1974; Aktas, 1990)
b) Cok yazarli yayinlara metin i¢inde deginilirken, asagidaki gibi ilk yazar adi belirtilme-

li, digerleri i¢in vd. harfleri kullanilmalidir. Ancak kaynaklar dizini'nde biitiin yazarlarin
isimleri yer almalidir.

... Ipekten vd. (1975)
c) Ulasilamayan bir yayina metin i¢inde deginme yapilirken bu kaynakla birlikte alintinin
yapildig1 kaynak da asagidaki gibi belirtilmelidir.
.. .Kopriilii (1911; Celik, 1998 'den)
d) Kisisel goriismelere metin icinde -soyadi ve tarih belirtilerek- deginilmeli, ayrica kay-
naklar dizini'nde de belirtilmelidir.
Kaynaklar Dizini
a) Siireli yayinlar igin:
Yazar ad(far)i, tarih, makalenin baglig1, siireli yaymnin adi {kisaliilmamaus), cilt no {say: no),

sayfa no.

b) Bildiriler igin:



Yazar ad(far)i, tarih, bildirinin basli1, sempozyumun veya kongrenin adi, editor (ter), ba-
simevi, cilt no, diizenlendigi yerin adi, sayfa no.

¢) Kitaplar igin:

Yazar ad(lar)i, tarih, kitabin adi {ilk harfleri biiyiik), yayinevi, basildigi sehrin adi, sayfa
sayist.

d) Raporlar ve tezler igin;

Yazar ad(far)i, tarih, raporun veya tezin basligi, kurulus veya liniversitenin adi, arsiv no
{varsa), sayfa sayisi, yayimlanip-yayimlanmadig:.

YAZILARIN GONDERILMESIi

Bilig'de yayimlanmak iizere -yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak- hazirlanmis yazi-
lar, biri orijinal, diger ikisi fotokopi olmak lizere asagidaki adrese gonderilir. Yayima ka-
bul edilen yazilarin son diizeltmeleri yapilmis bilgisayar disketleri ile sekillerin orijinalle-
ri en gec bir ay i¢inde yukarida belirtilen adrese ulastirilir. Yayin Kurulu'nca, esasa yo-
nelik olmayan kiiglik diizeltmeler yapilabilir.

YAZISMA ADRESI
Bilig Dergisi Editorligii
Ahmet Yesevi Universitesi
Miitevelli Heyet Baskanlig1

Taskent Cad. 10. Sok. No: 30
06430 Bahgelievler/ANKARA

Tel: (0312) 215 22 06
Fax: (0312) 215 22 09

e-mail: bilig @ yesevi. edu. tr
http: // www.yesevi.edu.tr/bilij'
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bIHg'DEN DUYURU

Tiirk Diinyasinin Sosyal Bilimler Dergisi olan bilig, uluslararasi standartlara uygun,
hakemli bir dergidir. Bu sayidan itibaren bilig, hem ABD'deki Cambridge Scientific
Abstracts'in Sociological Abstracts Managing Editorliigii tarafmdan hem de Ingilte-
re'deki London School of Economics'in International Bibliografy of Social Sciences
(IBSS) tarafindan diizenli olarak taranmaktadir. Boylece bilig, tam anlamiyla uluslara-
rasi bir bilim dergisi hiiviyetine kavusmustur.

Yilda 4 defa (kis, ilkbahar, yaz, sonbahar) yayimlanan ve 2000 adet basilan her sayi-
nin yurt i¢i ve yurt disindaki okurlarimiza ulastirilmasi, hem zaman almakta hem de bii-
yiik bir masrafa yol agmaktadir. Bu sayidan itibaren biligfi, bilisim teknolojisinden ya-
rarlanarak, basili bir yayin olmanin yaninda bir elektronik dergi olarak da sunuyoruz.

Amacimiz Tiirk Diinyasma hizmet oldugu i¢in elektronik bilig aboneligi iicretsiz ola-
rak gerceklestirilecektir. Ancak biligi daha glizele, en giizele eristirebilmek i¢in dergi-
miz hakkinda abonelerimizin goriis ve Onerilerini bir "geri bildirim" (feed back) sistemi
ile 6grenmek istiyoruz. Bu nedenle licretsiz bilig abonesi olan okuyucularimizdan, bi-
licin yeni bir sayist ellerine gegtiginde, bir 6nceki sayr hakkindaki goriislerini:
http://www.yesevi.edu.tr/bilig adresimizdeki BILIG MAKALELERINI DEGERLEN-
DIRME FORMU'nu doldurarak online veya faksla bildirmelerini rica ediyoruz. Formlar-
daki bilgiler istatistiksel olarak degerlendirilecek, gonderenlerin isimleri gizli tutulacak,
tek tek aciklama yapilmayacaktir.

Dergi ile ilgili daha fazla bilgi i¢cin web adresimizi ziyaret edebilir veya uyar1 ve 6ne-
riler i¢in bilig@yesevi.edu.tr adresine elektronik olarak mesaj iletebilirsiniz.

Ilginize simdiden tesekkiir ederiz.

Adres:

bilig Editorligi
Taskent Caddesi,
10.Sokak No.30

06490

Bahgelievler / ANKARA
TURKIYE

Tel:+90312 21522 06
Fax:+90312 21522 09


http://www.yesevi.edu.tr/bilig
mailto:bilig@yesevi.edu.tr

BILIG MAKALELERINI DEGERLENDIRME FORMU

Degerlendirilen Say1
Bilig 12-Kis 2000

Icindekilere Gore Makale Sira No:
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Sizce bu makale, dayandigi materyal | Ryet O/'glg g g ogorgogorg
yoniinden, alaninda bir bosluk doldu-
racak yeni gozlem ve verilere dayali, | Hayir O O O O O O O O [
6zgiin bir bilimsel ¢aligmanin iirlinii
miidiir? Bilemiyorum Ol [l [l Ol ] L] L] ] ]
Sizce bu makale, daha 6nce yazilmig Evet ] ] ] ] ] ] ] ] ]
yazi ve ¢alismalari degerlendiren,
elestiren ve konu hakkinda yeni ve Hayir O Il O | O | | ] ]
dikkate deger goriisler ortaya koyan
bir inceleme yazist midir? Bilemiyorum | [ [ [ [ [ [ [ [ [
Bu makaleye benzer makalelerin Evet I O g O O O g O O
Bilig'de yayimlanmasini istiyor veya

Hayir [l [l Ol Ol [l [l [l Ol Ol
Tirk Diinyast i¢in yararlt buluyor
musunuz? Bilemiyorum [ L] L] O O O O O O
Bu sayidaki makaleleri, sizce en SAF D
degerli olanina 10 puan, en az
degerdekine 1 puan vererek, deger- SDF
lendirir misiniz? SFD K K K K K K K K K

Eklemek istediginiz baska goriis,
Oneri ve elestirileriniz varsa liitfen

yaziniz.
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